Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 1 Pr Prof Dr DUMiTRU STANiLOAiE TEOLOGiA DOGMATiCA ORTODOXA vol 3 TiPARiTA CU BiNECUVANTAREA PREA FERiCiTULUi PARiNTE TEOCTiST PATRiARHUL BiSERiCii ORTODOXE ROMANE EDiTiA A DOUA EDiTURA iNSTiTUTULUi BiBLiC si DE MiSiUNE AL BiSERiCii ORTODOXE ROMANE BUCUREsTi - 1997 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 2 Seria "TEOLOGi ORTODOCsi ROMANi", apare din initiativa si sub purtarea de grija a Prea Fericitului Patriarh TEOCTiST EDiTURA iNSTiTUTULUi BiBLiC si DE MiSiUNE AL BiSERiCii ORTODOXE ROMANE iSBN 973-9130-92-5 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 3 PARTEA A CiNCEA : DESPRE SFiNTELE TAiNE Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 4 i Sfintele Taine, in general Notiunea Sfintelor Taine 1 Componenta creationala a Tainelor Biserica ortodoxa socoteste ca mantuirea nu se finalizeaza in moartea lui Hristos pe cruce, ca echivalent juridic al jignirii ce a adus omenirea lui Dumnezeu, ci in unirea lui Hristos cel rastignit si inviat cu oamenii ce cred in El, pentru ca si ei sa poata muri pacatului si invia Consecvent cu aceasta, ea acorda Tainelor un loc de mare importanta in iconomia mantuirii ca mijloace prin care se infaptuieste aceasta unire a oamenilor cu Hristos in aceasta se deosebeste de ea protestantismul, in care e aproape suficient cuvantul despre Hristos pentru ca omul sa se poata decide sa creada ca Hristos a exoperat prin moartea Lui mantuirea noastra, ca prin aceasta credinta sa beneficieze personal de aceasta mantuire Neincrederea in putinta unirii lui Hristos cu omul, deci in importanta Tainelor, a mostenit-o protestantismul de la catolicism, care nu mai vedea in Taine decat mijlocul vizibil prin care se acorda un echivalent al meritului dobandit de Hristos prin moartea Lui, in forma unei gratii create, depozitate si administrate de Biserica La baza conceptiei despre Taine a Bisericii ortodoxe sta increderea in putinta lucrarii Duhului dumnezeiesc al lui Hristos printr-un om asupra altui om, prin mijlocirea trupurilor si a materiei dintre ele, in ambianta Bisericii, ca trup tainic al iui Hristos E increderea ca Duhul dumnezeiesc poate lucra prin mijlocirea spiritului omenesc asupra materiei cosmice in general si asupra altor persoane Prin mana omului se scurg puteri spirituale asupra altui om fie direct prin trup, fie prin alta materie Caci trupul omenesc e constituit din simturi, in care spiritul si trupul sunt nedespartite Cel ce transmite aceasta putere ce se scurge prin mana este subiectul care gandeste si voieste, adica un subiect cu o baza spirituala; si puterea ce se scurge prin trupul celui ce actioneaza asupra altuia merge pana la spiritul celui din urma Cei doi intalnindu-se prin simturi se intalnesc prin spirit Dar puterea ce o transmite omul prin trupul sau nu e numai a spiritului si a trupului sau, ci e si o putere cu mult mai mare ce strabate prin ele Este puterea Duhului dumnezeiesc, cu Care el se pune de acord si Caruia i se deschide prin credinta in ambianta Bisericii in Taina nu se poate trage o frontiera intre miscarea omului care lucreaza si puterea Duhului dumnezeiesc iar intrucat savarsitorul Tainei e, ca preot, reprezentantul Bisericii, prin el lucreaza Duhul Sfant, Care sufla in toata ambianta Bisericii ca trup tainic in care lucreaza Hristos Propriu-zis acesta este faptul decisiv iar primitorul Tainei se deschide deplinei actiuni a puterii dumnezeiesti transmise de savarsitor, prin credinta lui, in ambianta credintei Bisericii, campul de lucrare al Duhului iui Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 5 Hristos De aceea Taina se savarseste la intalnirea a doua subiecte umane deschise prin credinta Duhului Sfant lucrator in ambianta Bisericii, intalnire care se prelungeste si in atingerea trupeasca directa intre ele, sau prin mijlocirea unei materii Nu materia, si nici cuvintele rostite sau gesturile savarsite, luate in ele insele, constituie Taina, ci ea se constituie in intalnirea in credinta a celor doua persoane in ambianta Bisericii plina de Duhul Sfant si in atingerea trupeasca intre cele doua persoane, odata cu marturisirea prin cuvinte a acestei credinte a lor: a uneia care savarseste Taina si a alteia care o primeste Baza generala a Tainelor Bisericii este credinta ca Dumnezeu poate lucra asupra creaturii in realitatea ei vizibila in acest sens, intelesul general al Tainei este unirea lui Dumnezeu cu creatura Cea mai cuprinzatoare taina in acest inteles este unirea lui Dumnezeu cu intreaga creatie Aceasta e o taina care cuprinde totul Nu e nici o parte a realitatii care sa nu se cuprinda in aceasta taina1 Unirea aceasta incepe odata cu actul creatiei si a fost menita sa se desavarseasca prin miscarea createi spre starea in care Dumnezeu va fi totul in toate (1 Cor 15, 28)2 Cine poate deslusi intelesul si adancimea acestei uniri: a modului prezentei Cuvantului lui Dumnezeu in ratiunile celor create si a lucrarii Lui in sustinerea si carmuirea spre tinta deplinei lor uniri cu El?3 in taina aceasta atotcuprinzatoare, fiecare component are caracter de taina, caci e legat cu toate celelalte componente si toate impreuna, cu Dumnezeu Nici una nu e confundata cu celelalte, dar e tinuta intr-o legatura cu toate, prin Logosul dumnezeiesc O pozitie deosebita in aceasta mare taina are omul El e chipul si organul principal al tainei celei mari si dinamice a unirii Logosului cu intreaga creatie, intrucat pe de o parte chiar fiinta lui e unirea spiritului cu materia, iar prin aceasta uneste in sine toata creatia si pe aceasta cu Dumnezeu Spiritul uman transfigureaza materia cu care e unit de la inceput, organizand-o in trup, ca mediu de lucrare a spiritului in taina omului toate partile si functiile lui sunt taine, pentru ca participa la taina lui ca intreg Taina e ochiul material care vede, taina e cuvantul rostit de om, ca imbinare de sunet si de sens, ca umplere a sunetului de sens Taina e fata omului, materie luminata de gandire si de simtire Omul are in sine elementele intregii creatii, dar si uneste in sine in mod deosebit intreaga creatie Caci constiinta lui tinde sa cuprinda toata creatia si prin ochiul 1 Sfantul Maxim Mart , Ambigua, P G , 91, col 1084 D 2 idem, ibid , 1073 C: "Sfarsitul rniscarii celor ce se misca este Cel ce este vesnicul bine, precum si originea lor este insusi Cel ce este, care e Dumnezeu, care e si Datatorul existentei si Mantuitorul exisrentei celei bune, ca origine si tinta finala" 3 idem, ibid , col 1081 C: "Ratiunile cele multe sunt una si cea una e rnulte Prin iesirea cea binevoitoare, facatoare si sustinatoare a Celui unul la fapturi, Ratiunea cea una e multe, iar prin intoarcerea celor multe si prin referirea si pronia calauzitoare a celor multe, ca la o origine si centru al lucrurilor din care si-au luat inceputurile si care le aduna pe toate, cele multe sunt una" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 6 lui prelungit tehnic se intinde la noi si noi distante, iar daca ratiunea iradiaza din creierul lui, intr-un fel oarecare, oriunde se intinde ea, se intinde si ceva din energia materiei creierului Omul este inelul creatiei, sau adevaratul macrocosm, spune Sfantul Maxim Marturisitorul, fiind capul constient al tesaturii rationale si unitare a lumii Dar omul are aceasta insusire pentru ca nu se opreste nici la marginile lumii create, ci ie depaseste prin aspiratie si gandire, participand la Dumnezeu insusi si fiind deschis luminii Lui nesfarsite Numai prin aceasta, proiecteaza in lume si asupra lumii o lumina si o putere mai presus de ea si mereu noua Numai asa adanceste la nesfarsit intelesul lumii, sau bogatia ei de intelesuri Astfel omul realizeaza mai mult decat orice unitate din lume caracterul paradoxal al tainei, unind in sine spiritul ca ratiune constienta cu materia ca rationalitate plasticizata inconstienta, simplitatea cu compozitia, subiectivitatea cu obiectivitatea, definitul cu indefinitul, ba chiar creatul cu necreatul Prin aceasta el e creat sa aduca si din partea fapturii o contributie hotaratoare la mentinerea si desavarsirea tainei atotcuprinzatoare a unirii lui Dumnezeu cu creatia, sau sa fie mijlocul constient si voluntar prin care Dumnezeu mentine si desavarseste aceasta unire De aceea omul este introdus ultimul intre creaturi, ca un fel de inel (sundesmo") natural al extremitatilor intregului, prin partile sale proprii, si ca unul care aduce in sine ia unitate cele ce sunt despartite dupa fire prin mari distante, ca, incepand intai de la propria dezbinare, prin unirea care le aduna pe toate in Dumnezeu ca in cauza lor, si inaintand pe urma treptat in urcusul lui inalt, prin toate sa-si atinga tinta, unindu-le in Dumnezeu, in Care nu este dezbinare4 2 Baza hristologica si ecleziologica a Tainelor Chiar in baza creatiei Dumnezeu lucreaza prin cosmos si omul de asemenea lucreaza prin cosmos, unindu-si lucrarea sa cu Dumnezeu, uneori mai mult, alteori mai putin Prin om se accentueaza in mod special lucrarea lui Dumnezeu asupra creatiei, in vederea transfigurarii si spiritualizarii ei Aceasta e baza naturala a Tainelor Bisericii, baza faptului ca prin apa de exemplu un om poate transmite altu-ia puterea lui Dumnezeu insa Omul care a devenit mediul prin excelenta al puterii lui Dumnezeu asupra materiei si a celorlalti oameni este Hristos Din Hristos se extinde prin fiecare Taina puterea lui Dumnezeu asupra tuturor oamenilor prin gesturi si materie Omul a fost capabil, prin vointa lui si prin legatura lui cu toate, sa produca si dezbinarea intre toate, ca si intre ele si Dumnezeu, principiul lor unificator ultim Caci despartindu-se de un om, s-a despartit de modul aceluia de 4 idem, Mystagogia, P G , 91, 664-665: "Precum Dumnezeu facandu-le toate si aducandu-le la existenta cu puterea Sa infiriita, le tine, le aduna si le circumscrie pe toate si le strange intreolalta si cu Sine, prin providenta , in acelasi fel Biserica se arata facand aceleasi cu Dumnezeu, ca un chip, cu arhetipul" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 7 a vedea intreaga realitate si de folosirea ei frateasca si astfel fiecare a ridicat impotriva altuia toata realitatea sau a impartit-o intre ei prin vrajba si prin lupta, cautand mereu sa o mentina dezbinata prin aceleasi mijloace Ei insisi s-au dezbinat prin aceasta si nici unul din ei nu mai este in acord cu intreaga realitate asa cum este ea Facand omul acest lucru, Logosul lui Dumnezeu, sanul personal unitar al tuturor ratiunilor lumii, a purces la o noua, mai stransa si mai sigura unire a tuturor in Sine in scopul acesta S-a folosit tot de firea omeneasca, pentru capacitatea ei de a fi mijloc de unificare a tuturor fapturilor intre ele si intre ele si Dumnezeu Pentru a realiza aceasta unire mai strans S-a facut deci El insusi om, dandu-le oamenilor un centru dintre ei, care nu se mai poate desparti de Dumnezeu si nu mai tinde sa se desparta de ceilalti oameni si sa imparta creatia Se realizeaza astfel o noua Taina, a unei uniri si mai stranse intre Creator si creatura E Taina lui Hristos Paradoxul infiintat prin creatie al unirii necreatului cu creatul apare acum si mai accentuat, sau accentuat la modul suprem Dumnezeu insusi este si om, Creatorul este si creatura, adancul de necuprins si subiectul a toate-facator se face si ratiune omeneasca, cu constiinta limitarii ei si trup sesizabil, infinitul se face si finit, umplandu-l pe cel din urma de cel dintai Prin aceasta, orizontul infinit al cunoasterii realitatii supreme se face deplin straveziu pentru om Dar Cuvantul lui Dumnezeu a asumat firea noastra ca fire umana personalizata in El, pentru ca prin ea sa Se uneasca mai strans cu toate subiectele umane purtatoare ale aceleiasi firi si cu toata creatia cu care aceste subiecte sunt legate prin firea lor El a pus in actualitate, in felul acesta, toate potentele omului de a fi inelul de legatura intre Dumnezeu si creatie Dar prin aceasta a facut pe om cel mai adecvat mediu al exercitarii puterii unificatoare a Logosului asupra creatiei, al Carui chip este omul insusirile Sale divine strabatute de iubire isi gasesc, in virtutile omului si in capacitatea de iubire a omului fata de Dumnezeu si de semeni, forma cea mai eficienta pentru unificarea oamenilor cu Dumnezeu si intreolalta Prin spiritul omenesc, Cuvantul lui Dumnezeu poate exercita nu numai actiunea Sa de spiritualizare, ci si de indumnezeire a simtirilor trupului Prin faptul ca nu S-a unit cu un ipostas uman, ci S-a facut El insusi ipostasul naturii umane, cu deschiderea Lui dumnezeiasca spre toata realitatea creata si cu capacitatea Lui suprema de comuniune umana, a facut din umanitatea asumata mijlocul de unire si de indumnezeire a intregii umanitati si creatii in Dumnezeu Actualizarea acestei unitati intr-o anumita masura virtuala a Lui cu subiectele umane ia forma Bisericii Biserica este astfel a treia Taina, in care Dumnezeu-Cuvantul restabileste si ridica la o treapta mai accentuata unirea Sa cu lumea infiintata prin actul creatiei, dar slabita prin pacatul omului Se poate Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 8 spune deci ca insasi creatia este Biserica5, iar Biserica este creatia restabilita si in curs de restabilire si desavarsire Daca toata taina e o unitate a contrariilor, Biserica e Taina ultima, caci e forma unitatii supreme a lui Dumnezeu cu toate cele create Ea va fi, in deplina ei desavarsire din viata viitoare, modul de a fi al lui Dumnezeu "totul in toate" Astfel, notiunile de Taina si de Biserica coincid Universul redevenit Biserica a redevenit Taina atotcuprinzatoare, daca taina este prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in toata creatia iar intrucat in Taina atotcuprinzatoare fiecare component e o taina, se poate spune ca fiecare component al ei este o biserica6 Taina Bisericii in sens propriu, ca a treia Taina, presupune deci pe prima, adica taina intemeiata prin creatie, dar ea nu a putut lua fiinta decat prin Taina lui Hristos Ea nu e decat extensiunea Tainei lui Hristos; toata e plina de Taina lui Hristos Mai precis vorbind, Taina Bisericii nu e despartita de Taina lui Hristos si nici Taina lui Hristos, de Taina Bisericii, odata ce Biserica nu e decat extensiunea Tainei lui Hristos, si Taina lui Hristos nu sta, de la Cincizecime, desfacuta de Taina Bisericii si odata ce Taina lui Hristos nu a luat fiinta decat pentru a se extinde in Taina Bisericii Aceste doua Taine pot fi distinse teoretic, dar nu despartite in realitate7 Hristos e Capul real, sau ipostasul fundamental al Bisericii, pe care o constituie si o sustine imprimand continuu viata Lui in ea, sau in madularele ei, tinute unite intre ele si cu El Precum in lumea creata toate partile si miscarile au caracter de taina, participand la Taina atotcuprinzatoare, asa toate madularele, toate actele Bisericii au caracter de taina, caci in toate e prezent si lucreaza Hristos prin Duhul Sfant 5 idem, ibid 6 Fiecare component al universului e o biserica chiar prin constructia lui minunata El arata ca e construit de Dumnezeu, ca sa-i fie locas Olivier Clement spune ca, la o manastire din Franta, ghidul, inainte de a introduce pe vizitatori in frumusetile proprii ale bisericii, le arata intr-o sala exterioara mari fotografii stiintifice, in care ritmurile astrilor si structurile mineralelor se reveleaza ca niste mari biserici (in rev Contacts, nr 69, 1975, p l9) Cuvantul din Proverbele lui Solomon 9, l: "intelepciunea si-a zidit Siesi casa se potriveste nu numai lumii ca intreg, ci si fiecarui component al ei 7M J Scheehen, Le Mystere de l’Eglise et ses sacrements, introduction, traduction, notes et appendices, par Dom Augustin Kerkvoork, O S B , Paris, 1961 p 103: Dumnezeu-omul este marele sacrament , unirea ipostatica este aci misterul continut in sacramentul trupului Acest trup insusi, ridicat prin puterea Dumnezeirii la un mod de existenta spiritual, supranatural, devine, la randul sau, misterul continut in sacramentul Euharistiei in conexiune cu intruparea si cu Euharistia, Biserica devine si ea un mare sacrament, un mister sacramental; exterior vizibila, aparand sub acest aspect ca o societate de oameni, ea ascunde in interior misterul unei uniuni minunate cu Hristos cel intrupat, Care locuieste in sanul ei cu Duhul Sfant, Care o hraneste si o conduce Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 9 * intr-un inteles mai special, Tainele sunt lucrarile invizibile ale lui Hristos savarsite prin acte vizibile, prin care se constituie Biserica si care se savarsesc in Biserica Hristos si Sfanta Treime nu se cunosc decat prin Biserica in eficienta Lor, dar, pe de alta parte, sunt cunoscuti ca Taine, pentru ca sunt cunoscuti in realitatea sensibila a Bisericii Astfel, in sensul cel mai special, caracterul si numele de Taine il au cateva lucrari vizibile ale Bisericii, instituite de Hristos, prin care Hristos uneste cu Sine, si deci cu Biserica, persoanele singulare care cred in El si prin care dezvolta unirea aceasta cu ele Caci Fiul lui Dumnezeu luand firea omeneasca a impacat-o si a unit-o cu Tatal si a indumnezeit-o prin ascultare, prin rastignire si prin inviere, pentru ca, unindu-ne pe noi cu aceasta parga a noastra, sa devenim asemenea Lui si sa constituim Biserica si sa ne mentinem si sa sporim in unitatea cu El, reprezentata de Biserica Prin Taina Botezului devine fiecare membru al Bisericii, printr-o prima unire a lui cu Hristos, iar prin celelalte Taine se accentueaza si mai mult sau se restabileste unirea membrilor Bisericii cu Hristos, Capul ei, intarindu-se unitatea Bisericii, sau se acorda unor persoane harul savarsirii Tainelor, a propovaduirii cuvantului si a pastrarii lui neschimbate, sau harul necesar altor raspunderi, casatoriei si restabilirii sanatatii Tainele fiind deci actiuni sensibile, instituite de Hristos, prin care se impartaseste harul lui Hristos si Se uneste Hristos cu persoanele care cred pentru a se constitui si mentine Biserica, trebuie privite in aceste aspecte diferite ale lor a Lucrari vazute si lucrari nevazute, sau trupul, sufletul si harul lui Hristos Din cele aratate rezulta ca baza Tainelor in sensul lor restrans este intruparea Cuvantului si faptele Lui mantuitoare, adica faptul ca El a asumat si mentine pentru totdeauna in ipostasul Sau nu numai sufletul, ci si trupul omenesc, si le-a ridicat pe acestea prin actele Sale mantuitoare la starea de indumnezeire Dar posibilitatea concreta a unirii Lui cu noi prin Taine, pentru ridicarea noastra la starea umanitatii Lui, a fost pusa de invierea si de inaltarea sau pnevmatizarea trupului Sau, stare la care s-a ridicat trupul Sau in urma jertfei Lui de pe cruce7a De abia de atunci trupul Lui pnevmatizat, in care rationalitatea plasticizata a materiei lui s-a facut deplin transparenta si 7a Odo Casel, Das christliche Kultmysterium, Regensburg, Pustel Verlag, 1935, p 29-30: "Domnul a devenit, prin patima Sa, si dupa omenitate Duh, adica Domnul transfigurat, Arhiereul si distribuitorul harului, deci Capul Bisericii" Sfantul Grigorie de Nazianz in Sanctum Baptismum, P G , 36, 424, zice: "Hristos va veni sa judece viii si mortii, nu cu trup, dar nici necorporal, insa cu un trup dumnezeiesc (qeoeidesterou)ca sa fie vazut de cei ce-si deschid ochii si sa fie Dumnezeu fara grosime" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 10 spiritualizata, se poate salaslui prin Duhul ce iradiaza din El in trupurile noastre, cu starile prin care a trecut El si cu inaltimea la care a ajuns El pentru a ne duce si pe noi prin aceste stari la aceeasi inaltime Faptul acesta nu se savarseste insa intr-un mod pur nevazut, sau spiritual Aceasta pe de o parte, pentru ca trupul Sau, desi pnevmatizat, a ramas trup real, pe de alta, pentru ca trupul nostru trebuie sa porneasca de ia chipul vazut pamantesc, pe care l-a avut trupul lui Hristos, pentru a inainta prin cate a trecut el, pana la invierea si pnevrnatizarea lui in viata lui eterna Tainele pun in relief, ca si intruparea Domnului, marea insemnatate a trupului omenesc si valoarea lui eterna ca mediu transparent al bogatiilor si adancimilor dumnezeiesti in trup e sufletul intreg si sufletul poate deveni in el tot mai coplesitor, pe masura ce se umple de dumnezeire, si aceasta insasi isi descopera prin el tot mai mult dimensiunile si bogatiile infinite iar in Hristos locuieste trupeste toata plinatatea dumnezeirii (Col 2, 9) A sfinti trupul inseamna a sfinti si sufletul, sau a-l face mediu tot mai straveziu si organ tot mai adecvat al prezentei dumnezeirii Orice gest al trupului are repercusiuni asupra vietii sufletesti si orice gand sau simtire din suflet se repercuteaza in trup Simtirile mai subtiate, mai curate si mai nuantate ale sufletului se manifesta in trup Simtirile curate ale trupului se imprima in suflet Dar simtirile trupului au devenit curate prin vointa sufletului iar simtirile acestea imprimandu-se pentru veci in suflet, cand sufletul isi va invia trupul, va prelungi in acesta curatia simtirilor lui Este cu neputinta de a desprinde total din suflet radacinile trupului, precum este cu neputinta de a vedea in trup numai materie, odata ce trupul este rationalitate plasticizata care se lumineaza deplin prin ratiunea constienta si deschisa ratiunii infinite a lui Dumnezeu, sau se intuneca, in absenta lucrarii Aceluia in ea Rationalitatea plasticizata in trup e influentata de ratiunea subiectiva a fiecaruia, sau de constiinta si vointa sufletului Aceasta explica putinta ca trupul sa-si aiba radacinile in suflet si sa-si imprime simtirile in suflet si viceversa Sufletul poate conduce astfel trupul spre starea unui organ de implinire a celor mai curate si mai nobile nazuinte ale sufletului Prin trup se fac stravezii caracterele personale ale omului sau trasaturile lui personale deosebitoare si tot parcursul strabatut de el in viata pamanteasca Astfel rationalitatea plasticizata obiectiva in trup poarta in ea marca rationalitatii subiective a persoanei umane, sau isi imprima pe a ei in subiectul spiritual uman De aceea, chiar dupa desfacerea trupului, marca lui ramane imprimata in subiectivitatea sufletului Tot asa se intampla cu sensibilitatea trupului Ea devine o sensibilitate specifica a unei persoane si ca atare se arata nu numai in trup, ci si in suflet Dar se intampla si invers: in ratiunea subiectiva a sufletului si in sensibilitatea lui constienta se imprima puritatea sau intinarea, in care s-a desfasurat viata trupului si sensibilitatea lui, si ea va ramane in suflet pana cand la inviere acesta o va imprima trupului inviat Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 11 in general nu se poate duce o viata curata cu sufletul intr-un trup intinat De aceea o spiritualitate care se rezuma numai la idei, oricat ar fi ea de rafinata, nu este spiritualitatea sau starea duhovniceasca totala a omului in intelesul ei crestin in rationalitatea obiectiva si in sensibilitatea trupului lui Hristos s-a imprimat nu numai marca ratiunii si sensibilitatii subiective a sufletului omenesc curat al iui Hristos, ci, prin acestea, si marca spirituala de suprema lumina, curatie si putere a dumnezeirii iar aceasta se comunica, prin lucrari vazute ce ating trupul nostru, si trupului si sufletului nostru Astfel se produce o reciprocitate intre suflet si trup Tot ce atinge simturile trupului se imprima in suflet si toate senzatiile trupului poarta in ele marca simtirii specifice a sufletului si sunt incadrate in lumina intelegerii lui mai superficiale sau mai adanci Nu se poate influenta asupra sufletului fara a se lucra asupra trupului si orice influenta primita de trup poarta marca sufletului in acelasi timp, sufletul isi realizez prin trup tot modul lui specific de a fi si toata calitatea lui dobandita de curatie sau de intinare, deci si starile de curatie primite de la Hristos prin Tainele ce ating trupul nostru b Hristos, savarsitorul nevazut al Tainelor Harul nefiind decat lucrarea lui Hristos, savarsitorul lor nevazut este Hristos Tainele tin seama de legatura intre suflet si trup si de faptul ca sufletul e deschis lui Dumnezeu, iar in Hristos aceasta deschidere a umanitatii spre Dumnezeu si-a atins nivelul maxim Hristos atinge prin lucrarea Lui trupul nostru, dar aceste atingeri se adancesc in sufletul nostru Hristos insusi lucreaza prin trupul Sau plin de putere asupra trupului nostru Dar prin trupul Sau ne comunica nu numai sensibilitatea Lui curata omeneasca, ci si sensibilitatea curata a sufletului Lui si puterea dumnezeirii aflata in El Cuvantul lui Dumnezeu a luat trup ca sa adune in Sine, in taina unitatii lui Dumnezeu cu creatia, nu numai sufletele, ci si trupurile Asa cum trupul lui Hristos nu e numai un simbol intuitiv al dumnezeirii despartite de El, ci trupul Lui e incadrat in sufletul si in dumnezeirea Lui, tot astfel si trupul nostru poate fi unit in mod real cu dumnezeirea lui Hristos prin atingerea trupului lui Hristos de el Se intampla ceva analog cu scurgerea puterii ce se producea din trupul lui Hristos prin vesmintele Lui de care se atingeau bolnavii Dar intrucat trupul lui Hristos a devenit prin inaltare pnevmatizat si invizibil, ramanand totusi un trup inchegat, atingerea trupului nostru de catre trupul Lui nu mai e vizibila, ci se foloseste pentru aceasta de materia cu care sta in legatura trupul nostru8 Hristos vrea sa sfinteasca trupul nostru folosindu-Se de ea, nu 8 Odo Casel, Mysteriengegenwart, in: Jahrbuch fur Liturgiewissenschaft, Viii, p 154-155: in locul prezentei corporale, vazute, a pasit asadar prezenta spirituala in credinta si Taine, care insa nu e mai slaba ca aceea, ci mai intensa, pentru ca se intemeiaza toata pe Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 12 intr-un mod detasat de lumea materiala cu care sta in atingere sau din care se hraneste, se adapa si de care e patruns si care se imprima prin senzatiile ei in suflet, ci umpland-o si pe aceasta de puterea Lui De aceea si alege El pentru Taine din toate formele materiei pe cele fundamentale pentru necesitatile de sustinere a trupului omenesc: painea, apa, vinul, untdelemnul Unii reprezentanti ai crestinismului occidental simt si ei trebuinta sa se intoarca la intelegerea crestinismului primar pentru natura ca mijloc prin care lucreaza Hristos asupra omului9 Dar pentru aceasta le trebuie o intoarcere la intelegerea lui Hristos ca Logos al lucrurilor si ca subiect al actiunii de sfintire a lor prin Duhul Sfant Nu natura asa cum e dupa pacat poate fi mediu de lucrare a lui Hristos asupra omului, ci o natura sfintita prin Duhul Sfant, transfigurata, care in esenta ei energetica, asa cum a descoperit-o fizica moderna, sa se umple de energia Duhului Sfant, eliberata de cea a duhurilor rele10 Duhul si trupul Domnului a devenit acum pnevmatic si citeaza din Leo cel Mare: invierea nu e sfarsitul trupului, ci prefacerea lui Prin inaltarea trupului, substanta trupului n-a fost desfiintata si Casel continua: in Taine se arata nu chenoza, ci puterea dumnezeiasca a trupului transfigurat , ele mijlocesc puterea dumnezeiasca 9 Chiar un protestant, Joseph Sittler, a declarat, intr-un referat, la Adunarea Generala a Consiliului Ecumenic, la New Delhi (1961), ca mantuirea trebuie vazuta in orizontul intregii creatii, parasindu-se dualismul crestinismului occidental care condamna natura si cerea eliberarea de lumea fizica (aceasta o face mai nou si Bultmann), Trebuie afirmata mantuirea cosmica, nu ca opusa mantuirii personale, ci ca implicata in aceasta Atata vreme cat efectul si puterea actului mantuitor nu ating totalitatea experientei umane si a mediului sau, pana la limitele lui cele mai departate, mantuirea ramane incompleta, caci va ramane totdeauna un rest supus raului Calauza noastra de azi trebuie sa fie lrineu, nu Augustin, care a avut o influenta mult mai mare in Occident in cursul unor anumite epoci domina dualismul natura gratie, spiritual si temporal Dar a trecut acest timp, cand teologia si viata crestina puteau lucra cu o astfel de perspectiva Aceasta atitudine se recunoaste la irineu in privinta Tainelor, in comparatie cu doctrina Bisericii din Evul Mediu Pentru irineu, unitatea binelui spiritual si binelui material in Euharistie simbolizeaza unitatea ultima a naturii si a gratiei in mantuirea crestina Pentru Toma d’Aquino faptul ca Tainele sunt administrate sub forma materiala e numai o concesie a lui Dumnezeu facuta naturii umane, in mod deplorabil senzuala (P 11, Qu i, A 8) Pentru irineu, intruparea si opera mantuitoare a lui iisus Hristos inseamna ca fagaduinta harului este oferita naturii intregi si ca, din aceasta cauza, nimic nu poate fi numit impur Pentru Biserica Evului Mediu, dimpotriva, natura este esential impura si incapabila sa se impartaseasca de slava sfintilor E necesara revenirea la gandirea crestina primara, a unei materii prin care poate lucra harul 10 J Sittler isi da seama ca pentru aceasta e necesara o hristologie ontologica, un Hristos inteles ca factor transformator al trupului, al cosmosului Dar ni se pare ca din necesitatea afirmata teoretic a unei astfel de hristologii ar trebui sa se traga concluzia necesitatii unei prievmatizari a naturii si a trupului omenesc prin Duhul Sfant, pentru a le adapta pe acestea la trupul sfintit al Domnului, ceea ce ar cere renuntarea Occidentului la idealul societatii de consum si adoptarea unui ideal al unei societati cu pasiuni infranate si purificate E1 zice: dar noi n-avem, in tot cazul, o hristologie ontologica de asa fel, ca sa exercite o forta suficient de eficace asupra gandirii curente, o hristologie curajoasa, penetranta, care sa proclame puternic valoarea vietii (A carei vieti? intrebam noi) Exaltarea teologica a hrisPr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 13 Dar sfintirea naturii Duhul Sfant o lucreaza in mod principal in favoarea omului, transmitandu-i acestuia puritatea trupului induhovnicit al lui Hristos, care se cere insusita de om Mai poate omul occidental reveni la aceasta viata de sfintenie care implica o asceza? Puterea lui Hristos iradiaza din trupul Sau sfintit asupra trupului nostru si deci si asupra sufletului lui, printr-o natura pe care o sfinteste prin trupul Sau insusi, fie in momentul savarsirii Tainei, fie si inainte, ca la Botez sau Mir de exemplu, cand apa sau Sfantul Mir sunt sfintite prin rugaciuni anterioare Hristos patrunde astfel cu trupul Sau, sau cu energia trupului Sau curat, in trupul nostru, prin materiile folosite in Taine, sau prin gesturile preotului, ca sa puna si in trupul nostru inceputul sfintirii, care nu se produce insa daca nu are loc si un efort din partea primitorului Tainei Trebuie accentuat cu toata seriozitatea realismul hristologic al Tainelor, lucrarea lui Hristos prin trupul Sau, savarsita asupra persoanei umane, prin materiile transfigurate ale Tainelor si prin gesturile preotului Daca Persoana Logosului e in toate fapturile, care sunt chipuri plasticizate ale ratiunilor Lui, cu atat mai mult poate fi in materiile Tainelor sfintite prin rugaciuni speciale ale Bisericii, cu trupul Sau prezent in ambianta Bisericii, trup pnevmatizat, si deci prezent in mod invizibil, dar totusi real si eficient Dar daca materia prin care lucreaza Duhul lui Hristos in Taine e sfintita de El, nu trebuie vazuta nici o separatie intre materia Tainei si harul sau puterea lui Hristos care se impartaseste prin ea Conceptia aceasta dualista s-a introdus in teologia occidentala, dupa ce ea s-a despartit prin scolastica de gandirea Parintilor bisericesti si a Noului Testament, nemaivazand legatura intima a Logosului sau a Cuvantului intrupat si a lucrarii Lui cu natura1111 Materia nu e numai un simbol separat de har, care ocazioneaza si talmaceste in mod intuitiv lucrarea nevazuta a harului, ci ea insasi e plina de puterea dumnezeiasca Numai din aceasta neintelegere a legaturii ontologice a materiei cu Logosul divin si cu trupul omenesc al lui Hristos si al nostru, s-a ajuns in protestantism la despartirea totala a lucrarii lui Dumnezeu in suflet de mijloacele materiale, deci la inlaturarea Tainelor De aceea nici impartirea scolastica a Tainelor in partea externa si partea interna nu e decat produsul unei abstractii si nu trebuie inteleasa in sensul ca partea externa poate fi gandita separat de harul sau de lucrarea lui Hristos Ceea ce se vede nu e numai cat se vede, si harul nevazut lucreaza prin materia si gestul vazut tologiei universale este inca, in cea mai mare parte a timpului, zavorata in memoria cea mai secreta a Bisericii Puterea ei virtuala asteapta sa fie eliberata in teologia kerygmatica, morala, liturgica si sacramentala Numai asa doxologia pe care o aducem lui Hristos va iriceta sa fie statica, fara eficienta asupra vietii 11 J Sittler, citatele anterioare Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 14 c Caracterul hristologic si bisericesc al Tainelor Tainele sunt savarsite de catre Biserica sau de catre Hristos prin Biserica pe seama unor persoane care vor sa intre in ea si sa ramana in ea, unindu-se prin aceasta cu Hristos insusi, Care le-a si instituit Desigur, Tainele se acorda unor persoane, si nu comunitatii intregi a Bisericii sau unor grupuri de persoane Aceasta nu inseamna ca Tainele se dau acelor persoane luate izolat de Biserica Prin Taine Biserica, sau mai precis Hristos lucrator in Biserica, efectueaza actiunea Lui de unire a acelor persoane cu Sine si cu ceilalti membri ai Bisericii uniti cu Sine Tainele sunt actele prin care Hristos recapituleaza in Sine ca Biserica pe oamenii despartiti de Dumnezeu si intreolalta, daca ei cred in El Tainele au astfel o functie unificatoare De aceea ele sunt ale Bisericii, ca unitate realizata in Hristos a celor ce cred in El, pentru extinderea acestei unitati, sau pentru atragerea altora in ea si pentru a intari unitatea lor in Hristos, sau unitatea Bisericii ca trup tainic al lui Hristos Nu se savarseste o Taina pe seama unei persoane din afara de Biserica pentru a o lasa in afara Bisericii Nu i se recunoaste cuiva o Taina primita in afara Bisericii, atata timp cat ramane in afara ei Botezul se savarseste in tinda Bisericii, cu fata spre interiorul ei, dupa ce primitorul intors cu fata spre exterior s-a lepadat de cel ce domneste in afara Bisericii Desi Tainele se savarsesc persoanelor luate in mod deosebit, ele se administreaza persoanelor ce intra in Biserica si dupa ce au intrat se acorda persoanelor componente ale Bisericii Prin ele Hristos lucreaza asupra persoanelor in momentul intrarii in Biserica sau aflatoare in ea pentru intarirea unitatii lor in El, pentru intarirea unitatii Bisericii Astfel prin Taine sporeste in unitatea cu Hristos si in ea insasi atat Biserica in intregimea ei, cat si fiecare madular in parte "intru El toata cladirea bine alcatuita creste, ca sa ajunga un locas sfant desavarsit in Domnul" (Ef 2, 21) iar in Biserica Domnul a dat pe unii binevestitori, pe altii pastori, pe altii invatatori spre desavarsirea sfintilor, la lucrul slujbei spre zidirea trupului lui Hristos, pana ce toti vom fi ajuns la unitatea credintei si a cunostintei Fiului lui Dumnezeu, la statura barbatului desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos (Ef 4, 11-13) Pe baza faptului ca prin Taine se extinde, se mentine si creste duhovniceste Biserica, in teologia catolica se scoate in timpul din urma in relief, ca rol principal al Tainelor, functia lor de unificare a credinciosilor in Biserica Ba uneori se accentueaza asa de mult acest rol, ca se lasa pe planul al doilea unirea cu Hristos, care, dupa Parintii bisericesti, fiind unire a subiectului uman cu trupul lui Hristos, produce in el o simtire comuna cu a lui Hristos, Hristos devenind continutul simtirii lui Teologul Karl Rahner merge pana acolo ca socoteste ca nu Hristos a instituit Tainele, ci Biserica Hristos a intemeiat un singur sacrament: Biserica, Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 15 cu puterea de a activa natura ei sacramentala in diferite sacramente Biserica este continuarea, persistenta prezentei reale eshatologice a vointei gratiale biruitoare si definitiv introdusa in lume prin Hristos Ca o astfel de persistenta a lui Hristos in lume, Biserica este de fapt sacramentul originar (Das Ursakrament), punctul de origine al sacramentelor in sensul propriu al cuvantului12 Actualizarea mantuirii eshatologic biruitoare data lumii in Biserica si oferita tuturor oamenilor se efectueaza deci pentru om in parte intr-un act al Bisericii pe seama omului insusi, prin care ea vesteste caracterul gratial al acestei mantuiri; si acest act al Bisericii poarta in mod necesar in sine structura esentei Bisericii Acest act este sacramental pentru ca el corespunde Bisericii ca sacrament originar al gratiei13 Pornind de la Biserica - sacrament originar - s-ar putea vedea ca existenta sacramentelor reale in sensul cel mai Strict si mai traditional nu e necesar sa se intemeieze in fiecare caz pe un cuvant determinat, prin care iisus cel istoric ar fi vorbit explicit de un sacrament determinat instituirea unui sacrament rezulta si din faptul ca Hristos a intemeiat Biserica cu caracterul ei de Sacrament originar14 Rahner nu face decat sa traga concluzia logica din invatatura catolica despre gratie ca efect gratial creat, al mortii lui Hristos, pus la dispozitia Bisericii15, deci detasabil de Hristos in gandirea biblic-patristica, harul fiind lucrarea actuala a lui Hristos, in orice Taina lucreaza Hristos insusi aflator in Biserica Hristos insusi extinde si dezvolta viata Bisericii, prin toate Tainele, care sunt numai vizibil savarsite de preotul ca reprezentant al Bisericii, invizibil fiind savarsite de Hristos insusi in timp ce Rahner socoteste ca Botezul, de exemplu, este Taina intrarii in Biserica si in aceasta sunt implicate toate celelalte efecte ale ei, sau in Taina Pocaintei Biserica iarta pe penitent, in gandirea biblic-patristica cel ce se boteaza se uneste in mod direct cu Hristos (Te unesti cu Hristos? Ma unesc cu Hristos) si prin aceasta devine membru al Bisericii; iar penitentul este iertat de Domnul si Dumnezeul nostru iisus Hristos, cu darul si cu iubirea Sa de oameni si savarsitorul vazut e numai cel ce secundeaza in aceasta iertare pe Hristos, in calitatea lui de nevrednic preot si duhovnic Lucrarea lui Hristos insusi in Taine trebuie socotita strans legata de faptul ca El insusi le-a si instituit Dar le-a instituit intrucat le-a si practicat cel 12 Karl Rahner, Kirche und Sakramente, Herder, 1960, p 17 si H de Lubac, Glauben aus der Liebe, trad germ a operei: Le Catholicisme, Johannes Verlag, Einsideln, p 74 urm 13 K Rahner, op cit , p 21 14 idem, op cit , p 37-38 15 Odo Casel, combatand pe teologul catolic P Pochmann, care nu vrea sa admita in Taine mai mult decat efectul gratial al mortii lui Hristos, spune ca aceasta teorie stapaneste teologia mai noua aproape exclusiv si unilalteral (Glaube, Gnosis, Mysterium, in Jahrbuch fur Liturgiewissenschaft, 15 Band, Munster und Westfalen, 1941, p 22) A se vedea mai pe larg despre aceasta chestiune in studiul nostru: Fiinta Tainelor in cele trei confesiuni, Ortodoxia, 1956, nr 1, p 13-l4 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 16 dintai, ramanand in continuare savarsitorul lor invizibil si, prin aceasta, sustinatorul Bisericii El insusi S-a botezat si de aceea a poruncit ca toti sa se boteze, declarand totodata ca El insusi va fi prezent in practicarea acestei Taine: "iata Eu cu voi sunt pana la sfarsitul veacului" (Mt 28, 20) El insusi a primit pe Duhul Sfant, ca om, dupa Botez, urmand ca toti sa-L primeasca de la El, in Taina Mirului El a iertat pacatele si a ramas sa le ierte mai departe prin preoti, imputernicind pe apostoli prin suflarea Duhului Sfant, ca mod al lucrarii Sale permanente in savarsirea acestei Taine: "Carora veti ierta pacatele, iertate vor fi (in aceeasi clipa, n n ) si carora le veti tine, tinute vor fi" (in 20, 22-23) El pune baza Euharistiei prin moartea pe cruce si prin inviere si savarseste prima Euharistie, poruncind apostolilor si urmasilor lor sa o savarseasca, El insusi fiind permanent in ea ca jertfa si jertfitor El a fost Arhiereul prin excelenta si ramane in chip nevazut in aceasta lucrare si calitate prin arhiereii si preotii vazuti carora le comunica aceasta calitate de organe vazute ale Tainelor savarsite de El in chip nevazut El a binecuvantat Nunta si a vindecat pe bolnavi Biserica savarseste toate cele sapte Taine, pentru ca Hristos le-a savarsit vizibil cat a fost pe pamant si le savarseste dupa inaltarea Sa la ceruri, sau dupa intrarea cu trupul in planul deplin pnevmatizat, in mod invizibil in Biserica Sa Raportul intre Biserica si Hristos nu poate fi exprimat in mod simplu prin ideea ca Biserica reprezinta in Taine pe un Hristos absent, ca o loctiitoare juridica a unui Hristos absent, ci intr-un mod dialectic: ea e plina pe de o parte de Hristos, intrucat Hristos lucreaza prin ea, dar pe de alta parte e mereu in pozitia de rugatoare si de slujitoare a lui Hristos, deci nu e identica cu El Ea e trupul, nu Capul, desi nu te poti uni cu Capul fara sa te unesti si cu trupul, dar constiinta credinciosului nu pune accentul principal pe unirea cu trupul, ci cu Capul intre catolicism si protestantism, Ortodoxia detine iarasi o pozitie mai complexa, mai echilibrata, mai conforma cu realitatea nuantata Lumina aceluiasi ocean al harului, de lumina si de putere, care iradiaza din Hristos patrunde in toti cei ce primesc Tainele si acelasi Soare al Dreptatii e prezent si activ in aceasta lumina si energie ce-i patrunde Asa cum un tata priveste deodata la copiii lui cu aceeasi afectiune si-i patrunde cu aceeasi dragoste, tot astfel Hristos patrunde cu energia iubirii Lui in toti cei ce primesc Tainele, unindu-i cu Sine si intreolalta si prin aceasta extinzand Biserica si intarind unitatea ei Dar pentru ca Hristos sa-si indrepte prin Taine lucrarea Sa spre fiecare persoana e necesar ca acestea sa creada personal in El si in importanta decisiva a actelor alese de Hristos ca mijloace ale harului Sau mantuitor, pentru ca oamenii sa stie in ce momente anume lucreaza El asupra lor in mod principal Prin aceasta credinta persoana respectiva acopera cu credinta sa dimensiunea decisiva a actului Tainei savarsite in mod nevazut de Hristos insusi, sau se deschide lucrarii Lui De aceea in fiecare Taina primitorul e numit pe nume si face o marturisire de credinta (la Botez, Euharistie, Pocainta, Hirotonie), sau de Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 17 angajare (Nunta, Pocainta, Hirotonie) Pentru ca Hristos sa-si indrepte prin Taine actiunea Sa catre fiecare persoana e necesar ca aceasta sa manifeste printr-un act propriu vointa de a accepta o relatie personala decisiva cu Hristos, Care e disponibil cu iubirea sau cu harul Sau mantuitor pentru toti; e necesar sa se deschida personal in mod total iui Hristos, sa-si predea soarta sa deplin lui Hristos, pentru ca unda mantuitoare din oceanul de har sau de iubire personala a lui Hristos sa intre printr-o atentie speciala si mantuitoare in el Toti cei ce cred intra prin Botez si sporesc prin celelalte Taine in relatia personala totala cu Hristos, dar cu acelasi Hristos care e in relatie cu ceilalti credinciosi si, prin aceasta, intra si sporesc in relatie si cu aceia, adaugandu-se Bisericii ca trup tainic al lui Hristos Acesta e unul din sensurile Botezului ca moarte cu Hristos pentru viata veche si nastere cu El la o viata noua, exclusiv din El Aceeasi hotarare se cere credinciosului si in celelalte Taine Formele si gradele de relatie a iui Hristos cu credinciosii prin diferitele Taine nu le-a putut stabili decat Hristos, nu Biserica E adevarat ca Hristos a poruncit sa se acorde Botezul in numele Tatalui, al Fiului si al Sfantului Duh, dar aci expresia in numele nu inseamna o lucrare a Bisericii in numele Treimii distante, ci in puterea Ei; Hristos da asigurarea ca in actul vazut al Bisericii este prezenta si desigur lucratoare fiecare Persoana a Sfintei Treimi potrivit cu locul Ei16 Caci Domnul continua sa spuna: "iata Eu cu voi voi fi pana la sfarsitul veacului" (Mt 28, 19-20), iar de lucrarea Duhului vorbeste in diferite randuri (in 20, 33 etc ) Prezenta si lucrarea lui Hristos insusi in Taine e implicata in faptul ca harul Tainelor e energia necreata a lui Hristos, sau lucrarea Lui Prin fiecare Taina El isi retraieste si iradiaza in credincios trairea si puterea unei alte stari prin care a ridicat Ei umanitatea Sa pana la inaltimea si indumnezeirea ei deplina Numai asa se explica si gradatia Tainelor Caci altfel s-ar naste intrebarea: De ce nu ni se da tot harul printr-o singura Taina? Nicolae Cabasila spune: sa vorbim despre chipul in care fiecare Taina lucreaza unirea credinciosilor cu Hristos intai de toate, pentru a ne uni cu Hristos va trebui sa trecem prin toate cele prin care a trecut si El, sa rabdam, sa suferim si noi cate a rabdat si a suferit El17 Asa cum Mantuitorul a primit intai Botezul, asa primim si noi intai aceasta Taina18 Noi crestem in natura noastra omeneasca din punct de vedere duhovnicesc, cum a binevoit sa creasca si El cu natura Sa omeneasca Nu putem sari peste etapele cresterii ei 16 Nicolae Cabasila, op cit , trad T Bodogae, p 36: "in vreme ce Tatal primeste impacarea, Fiul este Cel ce face impacarea, iar Duhul Sfant este multimea binefacerilor daruite de Dumnezeu sufletelor care s-au impacat cu El" 17 Op cit , p 26 18 Op cit , p 28 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 18 d Preotul, savarsitorul vazut al Tainelor Dupa lamuririle date despre aspectul extern si harul nevazut al Tainelor si despre rostul lor de a uni persoanele primitoare cu Hristos si, prin aceasta, cu Biserica, prin lucrarea lui Hristos insusi, ramane sa dam unele lamuriri si despre preot si arhiereu, ca savarsitori ai Tainei Preotul este organul vazut prin care Hristos cel din Biserica lucreaza in chip nevazut in Taine, sau acorda harul celor carora li se administreaza acestea Hristos, devenind nevazut prin inaltare, Se foloseste pentru lucrarea Sa asupra celor ce vor sa se uneasca cu El si sa creasca in El, intrand si dezvoltandu-se spiritual in Biserica, si de un organ personal vazut Nevoia unor mijloace materiale sau a unor gesturi vazute implica si nevoia unei persoane vazute prin care Hristos sa lucreze in mod nevazut asupra celor ce doresc sa se uneasca cu El si sa creasca in El Lucrarea cea mai eficienta este de la persoana la persoana Hristos ca persoana lucreaza in modul cel mai eficient asupra persoanelor umane tot prin persoane umane Numai o persoana umana poate savarsi acte expresive, adica intentionate, deosebite de miscarile neintentionate ale naturii si poate rosti cuvinte care lamuresc intelesul celor ce se savarsesc si intentia urmarita de Hristos prin Taine Gesturile preotului care ating pe cel ce primeste Taina, sau carora le raspunde acesta prin gesturile lui primitoare, fac ca Taina sa aiba o eficacitate mai adanca in fiinta primitorului Tainei Eficacitatea aceasta e proprie si cuvintelor rostite de savarsitorul Tainelor si auzite de primitor sau rostite ca raspuns si ca angajare de catre acesta Dar gesturile ating toata fiinta primitorului, nu patrund numai prin auzul lui in afara de aceea cuvintele sunt multe si se pot repeta de multe ori fara sa poata crea o situatie speciala de deosebita solemnitate si prin aceasta e greu ca unul din ele sa castige pentru primitor insemnatatea decisiva si unica pe care o are un gest, sau un complex de gesturi care nu se repeta si care ating mai direct insusi trupul primitorului Pe urma gesturile acestea nu sunt gesturi ale omului, alese momentan de el, ci sunt gesturile comune ale Bisericii in care lucreaza Hristos insusi Taina nu numai indeamna un om prin cuvinte la insusirea mortii si invierii cu Hristos, ci il face sa le imite intr-un anumit fel, iar, in parte, sa realizeze prin anumite gesturi moartea cu Hristos fata de viata veche si invierea cu El la o alta viata, datorita faptului ca ea nu e numai cuvant, ci si complex de acte stabilite si unice in toata Biserica, pe baza poruncii lui Hristos Prin rugaciuni, gesturi, declaratii, Taina nu numai exprima, ci si realizeaza intrun anumit fel ceea ce se exprima prin cuvinte Ca atare, Taina e un eveniment decisiv si unic in viata omului care vine la credinta si care continua sa creada, cum nu sunt cuvintele simple Gesturile sacramentale ale preotului si episcopului, savarsite in numele Bisericii si cu autoritatea ei, deci cu autoritatea lui Hristos lucrator in ea, implinesc in Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 19 mod real lucrarea intentionata, pentru ca Hristos insusi o implineste nevazut si Biserica insasi o implineste vazut prin aceste gesturi Preotul infatiseaza in fata credinciosului imputernicirea lui Hristos si a Bisericii, in calitatea lui de reprezentant al lor, intr-un mod corespunzator raportului intre Hristos si Biserica: al lui Hristos, Care l-a desemnat ca organ vazut prin ale carui gesturi si declaratii El insusi savarseste Taina in chip nevazut; al Bisericii, intrucat el face in numele Bisericii invocarea Duhului Sfant, in urma careia Duhul lui Hristos coboara cu lucrarea Lui prin materiile, gesturile, rugaciunile si declaratiile preotului, in cel ce primeste Taina Aceasta dubla si totusi indisolubila calitate reprezentativa a preotului sau a episcopului, o vadeste chiar hirotonia lor Caci ea e savarsita in mod vazut de un episcop, sau in cazul episcopului de mai multi episcopi, dar in mod nevazut Hristos insusi hirotoneste, adica transmite unei persoane calitatea de arhiereu sau de preot savarsitor vazut al Tainelor, sau o imputerniceste cu harul Sau pentru slujba de organ vazut al Sau in savarsirea Tainelor Dar episcopul sau episcopii hirotonisitori invoca totodata in Taina Hirotoniei Duhul Sfant in numele Bisericii, ba insasi o comunitate a Bisericii insoteste pe episcop sau pe episcopi in rugaciunile ce le inalta la savarsirea hirotoniei si pe episcop si preot la savarsirea celorlalte Taine invatatura Bisericii, ca validitatea Tainelor savarsite de un preot sau episcop nu depinde de vrednicia lor, se bazeaza pe faptul ca rugaciunea si invocarea Duhului facute de ei este rugaciunea si invocarea Bisericii, iar gesturile lor sacramentale si declaratia lor despre harul care se coboara sunt insotite de credinta Bisericii ca Hristos insusi lucreaza prin ele in mod nevazut si ca Hristos insusi isi implineste de fiecare data fagaduinta data la instituirea Tainelor, ca la savarsirea lor va cobori in cei ce le primesc Desigur, e de dorit ca preotul sau episcopul sa manifeste si o vrednicie personala in slujirea lor preoteasca sau arhiereasca, Dar daca aceasta vrednicie lipseste, absenta ei este suplinita de credinta si vrednicia Bisericii Karl Rahner spune ca daca unii preoti nu sunt vrednici, lipsa vredniciei lor e suplinita de vrednicia altora iar daca toti ar fi nevrednici, nevrednicia generala n-ar mai putea fi acoperita de nimic in acest caz sfintenia membrilor n-ar mai depinde de o ierarhie slujitoare, iar aceasta ierarhie n-ar mai subzista de fapt E un caz analog cu pacatosenia membrilor Bisericii Daca unii din ei sunt pacatosi, Biserica ramane sfanta prin altii din membrii ei; dar daca toti membrii ei ar fi pacatosi, ea ar inceta sa mai fie sfanta, caci pana la urma Biserica e alcatuita din oamenii care cred in Hristos si in care e salasluit prin aceasta Hristos19 Dar e mai corect a spune ca insasi vrednicia unor credinciosi, ca vrednicie a Bisericii, suplineste nevrednicia preotilor iar asemenea credinciosi nu vor lipsi niciodata Asa cum trebuie sa-i recunoastem lui Hristos autoritatea de a fi ales 19 Op cit , p 89 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 20 anumite materii si de a fi stabilit anumite gesturi pentru savarsirea Tainelor, trebuie sa-i recunoastem si autoritatea de a alege anumite persoane ca organe vizibile pentru savarsirea lor Alegerea si imputernicirea cu un har special a acestor organe personale semnifica si faptul ca orice Taina e o intrare in comuniune cu Hristos ca persoana, e o Taina de intemeiere a comuniunii cu Hristos in general si a comuniunii cu ceilalti membri ai Bisericii uniti cu Hristos, si fiecare persoana umana din comunitatea Bisericii implineste un rol de inel in lantul comuniunii cu Hristos devenit om si cu ceilalti oameni care cred in El Hristos ni Se daruieste prin Taine pentru a crea forme si grade mai inalte de comuniune cu El si intre noi Ca atare omul trebuie sa traiasca faptul ca in momentul Tainei intra in comuniune cu Hristos, Care este un Tu suprem si Care il ridica la nivelul comuniunii cu Sine, dar Care este in acelasi timp si om coborat la nivelul comuniunii cu noi prin alt om Trairea acestei intrari in comuniune cu Hristos este prilejuita credinciosului, in mod necesar, de o alta persoana si, in modul cel mai adecvat, de o persoana care are o imputernicire permanenta de la Hristos si de la Biserica pentru ca sa mijloceasca acea comuniune cu El, sa sustina si sa promoveze comuniunea credinciosilor cu Hristos si intreolalta Aceasta misiune a lui e facuta cunoscuta obiectiv, ca avand-o de la Hristos si de la Biserica si ca nefiind o simpla prezumtie subiectiva, o pretentie a unei persoane care s-ar da ea insasi cu de la sine putere ca avand o astfel de imputernicire Numai Biserica, ca trup al lui Hristos, poate da o astfel de garantie obiectiva, sau numai prin ea poate imputernici Hristos pe cineva in mod obiectiv cu aceasta calitate de organ vizibil al savarsirii Tainelor, ca prilej al savarsirii lor in mod invizibil de catre El insusi Numai asa Hristos poate folosi Tainele in mod obiectiv ca mijloace de adunare a oamenilor credinciosi in Ei, intrucat ii aduna si intr-o unitate vizibila, in jurul unor persoane, care reprezinta si aceasta unitate vizibila Credinciosul are in relatia cu preotul pe de o parte un tu vizibil omenesc ca intermediar central al comuniunii cu comunitatea celor ce cred in Hristos, pe de alta, un tu care ii prilejuieste trairea relatiei cu Hristos, ca persoana dumnezeiasca si omeneasca in acelasi timp, suprema si apropiata la maximum, persoana spre care preotul insusi indica, fiind si dintre oameni, dar avand si misiunea de sus prin trimitere; avand si caldura concreta a omului, dar si raspunderea de a aduce pe Hristos aproape de semenul sau, sau in legatura cu el Ei ii face pe Hristos cu atat mai transparent, cu cat raspunderea sa fata de Hristos il face sa se predea mai mult Lui in aceasta misiune, smerindu-se mai mult pe sine Alegand o persoana si trimitand-o cu imputernicirea de la Sine prin Biserica, pentru savarsirea Tainelor, Hristos poate sa-si comunice si cuvantul Sau si cuvantul despre Sine pastrat in mod neschimbat in intreaga Biserica, ca mijloc de unitate Prin acest cuvant, care constituie continutul rugaciunilor Bisericii, se explica credinciosilor chiar intelesul Tainelor si datoriile ce rezulta Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 21 pentru ei de a folosi puterea lor pentru a intipari in ei in mod actual chipul lui Hristos Preotul si episcopul astfel alesi de Hristos primesc si imputernicirea calauzirii pastorale a credinciosilor spre mantuire in rezumat, elementele constitutive ale Tainelor sunt: mijloacele materiale prin care Hristos insusi isi comunica harul mantuitor prin mana preotului, prin rugaciunea si declaratia constatatoare a lui si prin marturisirea credintei si angajarea credinciosului (la Botez o face nasul pentru primitor) Taina se produce prin actul preotului insotit de declaratia constatatoare a lucrarii lui Hristos; ea se savarseste si prin atingerea mainii preotului in mod direct sau printr-o materie de trupul primitorului, pe baza marturisirii credintei lui si insotita de declaratia constatatoare a preotului, care ea insasi e o marturisire a credintei in ceea ce se savarseste Taina e un tot care uneste pe primitor - prin mana preotului sau prin materia folosita de el si prin declaratia constatatoare a lui - cu Hristos si prin aceasta cu Biserica, dupa prealabila marturisire de credinta a primitorului si rugaciunea preotului Uneori primitorul Tainei e pus in contact cu mana preotului printr-o materie, alteori fara materie Dar contactul personal in credinta al primitorului Tainei cu preotul ca savarsitor al ei e necesar pentru savarsirea Tainei insa totdeauna prin acest contact, primitorul Tainei intra in legatura directa, initiala sau sporita, cu Hristos si cu comunitatea Bisericii, ca trup al Lui De aceea primitorul Tainei isi marturiseste credinta direct in Hristos, si preotul, savarsitor al Tainei, il prezinta pe Hristos ca fiind cel ce-si impartaseste harul Sau Hristos insusi S-a folosit de tina la vindecarea orbului, dar uneori a vindecat si prin atingerea directa a celor bolnavi de mana Sa Legatura directa in care e pus primitorul Tainei cu Hristos o arata cu deosebita claritate marturisirea credinciosului la primirea Euharistiei in aceasta marturisire credinciosul se adreseaza direct lui Hristos, aratand convingerea ca El insusi il impartaseste cu trupul Sau Prin cuvintele preotului: impartaseste-se robul lui Dumnezeu (N) preotul constata numai acest fapt Preotul nu se interpune intre Hristos si credincios, ci prilejuieste intalnirea lor Aceasta constatare despre lucrarea directa a lui Hristos prin acordarea harului Sau o face si episcopul la savarsirea hirotoniei si preotul in Taina Pocaintei, desi aci isi adauga si el iertarea din partea sa Deci se poate admite ca si la Botez, prin cuvantul: "Boteaza-se robul lui Dumnezeu (N)", sau la Cununie, prin cuvantul: "Cununa-se robul lui Dumnezeu (N)", preotul constata nu infaptuirea unui fenomen impersonal, ci lucrarea directa a lui Hristos asupra primitorului Tainei, sau intalnirea personala a primitorului Tainei cu Hristos Din toate rezulta ca savarsitorul propriu-zis al Tainei este Hristos insusi in mod nevazut in ce priveste numarul Tainelor, trei dintre ele sunt Taine ale unirii depline cu Hristos si ale intrarii depline in Biserica (Botezul, Ungerea cu Sfantul Mir, Euharistia), doua, ale reintaririi in Hristos a celor imbolnaviti sufleteste sau trupeste (Pocainta, Maslul) si doua, mijloace prin care se acorda primitorului Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 22 puterea de a implini fie misiunea speciala a savarsirii Tainelor, a propovaduirii cuvantului si a pastoririi unei comunitati bisericesti (Hirotonia), fie indatoririle speciale legate de viata de casatorie (Cununia) Despre raporturile dintre aceste Taine se va vorbi la alt loc Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 23 ii Sfintele Taine in special A Taina Sfantului Botez Prin Taina Botezului, instituita de Mantuitorul, omul care crede in Hristos se renaste din apa si din Duh la viata cea adevarata in Hristos si devine membru al Bisericii Taina se savarseste prin intreita scufundare a celui ce se boteaza, in apa, in numele Sfintei Treimi Savarsitorul este preotul sau episcopul; numai in caz de urgenta, din temerea de moarte apropiata a celui ce are sa primeasca Botezul, aceasta Taina poate fi savarsita de orice membru al Bisericii Aceste componente se cer lamurite pe rand 1 Unirea intre apa si Duhul Sfant ca san al omului nou Din lucrarea Duhului Sfant asupra apelor au luat fiinta in Fiul (Col 1, 16) toate formele definite de existenta creata, la inceputul lumii (Fac 1, 2) in mod special a fost creat la inceput omul cu vrerea Tatalui, dupa chipul Fiului si in Fiul si prin suflarea Sfantului Duh (Fac 1, 2; 2, 6) Apa originara, din Biblie, nu este identica cu apa definita de dupa aceea Dar ea nu e nici o materie care sta de sine in fata Duhului creator, putandu-se face din ea orice Caci si ea este creata de Dumnezeu si are in ea in mod virtual ratiunile si potentele existentelor definite — chipuri ale ratiunilor Logosului — ce vor aparea prin suflarea Duhului Apa aceea nu era cu totul pasiva Era o energie indefinita, neluminata de nici o determinare, dar intr-o miscare universala, nesolidificata in nici un fel, avand in ea, prin creatie, ratiunile tuturor formelor de existenta, create si sustinute dupa chipul ratiunilor Logosului creator si conservator Duhul dumnezeiesc, reprezentand aceeasi fluiditate pe planul spiritual, face ca apa originara sa actualizeze formele inscrise in ea virtual prin actul creator al Logosului, in forme care arata in ele in mod definit chipurile ratiunilor Logosului Duhul desavarseste astfel, iradiind din Logos — pe de o parte transcendent, pe de alta prezent in ea —creatia infiintata de Logos Duhul Sfant cu f1uiditatea Lui, unit cu f1uiditatea acelei ape originare, e forta de formare continua a existentelor definite de toate gradele intr-un mod asemanator, Duhul desavarseste creatia omului, fiind suflat si deci creat intr-o inrudire speciala cu el, in trupul lui ce se alcatuia din tarana prin vointa Tatalui, iar prin lucrarea Logosului, sufletul Forma de existenta ce aparea acum era cea mai inalta faptura creata vizibil, avand in ea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 24 chipul Logosului ca ipostas, dar pastrand in ea starea de miscare prin care avea sa creasca in asemanarea cu El Dar inca inainte de aceea, energia universala total indefinita de la inceput luase forme definite, mai mult sau mai putin solidificate, prin lucrarea Duhului O parte din ea a luat forma de apa, care, fiind inrudita cu apa originara, reprezinta rezerva mobila din care se nasc si se alimenteaza sau se tin in miscare toate corpurile Nimic nu se naste si nimic nu ramane acum in viata, sau intr-o anumita mobilitate, fara apa miscata de Duhul Sfant Toate organismele care nu mai pot folosi apa devin total rigide si se sfarama ca moarte Prin despartirea omului de Dumnezeu, Duhul n-a incetat de a sustine pe oameni si de a conlucra cu ei la nasterea oamenilor urmatori Caci fara Duhul nu se poate naste nimic Dar ei se nasc acum in mod principal din trup si poarta in ei amprenta trupului, adica a fiintei antecesorilor, cazuta din mobilitatea interminabila si in continua ascensiune a vietii in Duh Fara Duhul nu se poate naste mai ales minunea intotdeauna originala a unui alt om; natura nu naste decat forme monotone Numai in spirit e noutatea niciodata repetata iar spiritul uman nu se poate naste fara contributia Duhului dumnezeiesc si nici nu poate ramane in noutatea lui continua fara Duhul Orice nastere umana este o noutate absoluta: dintr-un proces banal al materiei iese o fata pentru totdeauna unica, ca o inflorire a eternitatii20 Dar oamenii nascuti dupa pacat, desi nascuti intr-un anumit grad si din Duhul, sunt in cea mai mare parte despartiti de Duhul Duhul ajuta la nasterea lor si la mentinerea lor intr-o anumita noutate, dar intr-o noutate destul de limitata, pentru ca nu Se afla intr-o comunicare deplina cu ei Din acest motiv ei se solidifica cu usurinta si prin aceasta mor trupeste si spiritual Duhul nu e prezent in ei in mod intens ca principiu interminabil mobil, ca sa tina spiritul lor in mod interminabil partas la mobilitatea Lui si trupul capabil sa-si alimenteze interminabil miscarea din apa cosmica si din Duh Duhul nu mai sufla liber in ei, caci ei insisi s-au inlantuit prin pasiunile inferioare ale repetitiei naturale, fiind numai trupuri, nu si viata Cuvantul dumnezeiesc prin intruparea Sa a adus Duhul Sfant din nou si intr-un grad deplin in comunicare cu creatia Logosul incadrandu-Se ipostatic in creatie prin intrupare, sau facandu-Se El insusi ipostasul ei, aduce si pe Duhul ca ipostas in umanitatea Sa si, prin ea, in creatie De acum, omul care se deschide prin credinta iui Hristos se poate naste din nou prin lucrarea precumpanitoare a Duhului Pentru aceasta a trebuit ca Duhul sa participe din nou si intr-un mod culminant la nasterea Fiului lui Dumnezeu ca om, a omului innoit, cum nu a participat nici la crearea lui Adam Natura umana a fost eliberata astfel de lanturile rigiditatii legilor naturale si de inexorabilitatea mortii vesnice, ca si de robia puterilor demonice 20 Olivier Clement, Nicodime, in Contacts, nr 87, 1974, p 202 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 25 care contribuie la aceasta inlantuire a libertatii spiritului uman si care sfarseste in moartea lui si in moartea trupului Restabilirea chipului liber al Logosului divin in om s-a facut in mod deplin prin asumarea, de catre Logosul insusi ca ipostas, a acestui chip al Sau cu impreuna-lucrarea Duhului Sfant Duhul Se extinde si in oamenii care cred in Hristos, prin Botez, refacand chipul Logosului si in ei Deoarece oamenii nu puteau trece la aceasta viata noua, incetand sa mai existe, ei nu puteau reveni la aceasta viata decat printr-o alta nastere, in care Duhul Sfant, devenind factorul principal al ei, sa pnevmatizeze in mod intens si rezerva lichida a universului, adica prin Botez Fiul lui Dumnezeu intrupat, desi n-avea nevoie de aceasta renastere prin Botez, caci era nascut de la inceput din Duh, accepta Botezul pentru noi oamenii, pentru a fi si in aceasta privinta primul om care se boteaza din apa si din Duh Prin aceasta a unit Duhul din El in mod actual cu apa, ca san si sustinator al vietii, de asta data al vietii nesupuse mortii, intrucat e deplin unit cu Duhul Asa a implinit Hristos toata dreptatea cu care avea sa imbrace din nou pe oamenii care vor crede El a acceptat aceste doua acte in mod succesiv, pentru ca noi trebuie sa trecem prin amandoua De aceea Parintii bisericesti vad Botezul intemeiat atat in Nasterea cat si in Botezul Domnului Cristelnita este la ei atat chipul sanului Maicii Domnului, cat si al iordanului Duhul Sfant Se uneste pentru Hristos din nou, la Botezul Lui, cu apa si cu toata creatia, legata intim de El21 Omul se renaste astfel atat din Duh cat si din materia cosmica, intrucat apa reprezinta aceasta materie in starea lichida, ca rezerva, ca san al oricarei forme de existenta organizata Botezul are o insemnatate cosmica El inseamna ca materia insasi, readusa la mobilitatea ei duhovniceasca, devine mediu al Duhului creator, liber, mereu nou in actele Sale Apa Botezului e in chip ascuns materia veacului viitor, care va purta in ea pe Fiul ca ipostas straveziu si pe Duhul cu energiile Lui de viata facatoare si mereu noi Dar ea e pnevmatizata acum pentru renasterea omului sau pentru restabilirea relatiei lui cu Dumnezeu Pnevmatizarea ei deplina se va face vadita insa de-abia in veacul 21 Olivier Clement, op cit p 204: "Pacatul, ca separatie si ca esec, a facut opac Duhului universul si inima omului Apa devine ambivalenta, simbol al unei vieti amestecate cu moartea Capacitatea acestei lumi e subtiata de noutatea de sus: Cuvantul Se face trup in El apa si Duhul se unesc din nou: El Se scufunda in iordan si Porumbelul pogoara peste ape invierea Lui va transforma in apa vie apa mortii Trupul Lui este un trup strabatut de Duh, soma pneumatikon, o stare noua a materiei care se manifesta astfel in faptul sfinteniei, prin fapte de luminozitate, de transfigurare, de invingere a gravitatii ei La Cincizecime, Duhul pogoara ca putere in interiorul acestui trup pneumatizat, care devine trupul bisericesc si Cincizecimea n-a incetat: Duhul nu inceteaza in Biserica sa Se pogoare peste apa lumii, pentru a o transforma in apa a botezului, de a cobori peste moartea lumii pentru a manifesta in ea invierea Acum focul Duhului ne vine prin toata maternitatea pamantului, ca prin trupul lui iisus" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 26 viitor, pentru desavarsirea relatiei oamenilor cu Dumnezeu, cand va arata starea finala la care ar fi ajuns apa creata la inceput pentru dezvoltarea relatiei oamenilor cu Dumnezeu Scufundandu-se omul la Botez in aceasta apa, se intalneste in ea cu Hristos, sau se enipostaziaza in E1, sau se personalizeaza deplin incadrandu-se in Persoana Lui, si se umple de energiile Duhului Sfant ce iradiaza din Hristos A trebuit sa Se scufunde Fiul in natura omeneasca si prin ea in apa, pentru ca noi, scufundandu-ne in apa, sa ne scufundam in viata Lui dumnezeiasca, sau in Duhul Lui cel Sfant 22 2 Eficienta multipla a actului Botezului si a declaratiei rostite de preot Actul Botezului consta in scufundarea intreita a primitorului in apa, insotita de declaratia constatatoare rostita de preot: Boteaza-se robul lui Dumnezeu (N) in numele Tatalui, al Fiului si a1 Sfantului Duh Caracterul de declaratie si de constatare credincioasa ai cuvantului Boteaza-se, sau al celui analog din celelalte Taine (Cununa-se, impartaseste-se), arata pe de o parte ca Taina se savarseste vizibil prin actul si cuvantul preotului, dar invizibil prin lucrarea lui Hristos in afara de cazul Botezului de urgenta, apa primeste o sfintire prin Duhul Sfant inca inainte de scufundarea in ea a celui ce se boteaza Dar Taina ca un tot, in care intra si lucrarea deplina a Duhului, se savarseste prin intreita scufundare a celui ce se boteaza in numele Sfintei Treimi in rugaciunea de sfintire prealabila a apei se cere venirea Duhului pentru curatirea apei de lucrarea puterilor demonice, cu scopul ca ea sa fie pregatita pentru pogorarea Lui deplina cand cel ce se boteaza va fi scufundat in ea Prin Botez, adica prin scufundarea omului in apa in numele Sfintei Treimi, se produce moartea omului vechi si renasterea lui la viata adevarata a lui Hristos Odata cu aceasta omul se spala de pacatul stramosesc si de toate pacatele savarsite mai inainte si se imprima chipul lui Hristos in el Prin aceasta omul, unindu-se cu Hristos, este introdus in Biserica Dar toate aceste efecte se cuprind unele in altele, sau sunt aspecte ale unuia si aceluiasi efect cuprinzator, incat nu se poate vorbi de unul fara sa se vorbeasca si de celelalte Mai trebuie mentionat ca ele au si un caracter dinamic a Botezul ca moarte a omului vechi si ca renastere Daca totusi vrem sa vorbim despre aceste aspecte intr-o anumita ordine, cel mai mult iese in relief cel de renastere Din Botez, omul iese ca o existenta cu totul noua Nu se innoieste numai intr-o privinta, ci insasi existenta 22 P Nellas, op cit , p 118: "intruparea a fost Botezul lui Dumnezeu in firea omeneasca si prin ea in creatie si in istorie, premisa tainei Botezului omului in viata lui Dumnezeu" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 27 lui e alta E1 este ca un nou-nascut, dar in alt plan: in planul vietii comune cu Hristos, plina de virtualitatile pnevmatizarii Existenta lui are acum o alta temelie si o alta miscare; ea e intr-un fel enipostaziata in Hristos, desi nu pierde libertatea de a se desparti de El Dar paradoxul este ca cel botezat ramane totodata acelasi subiect Botezul nu produce nasterea unui om care n-a mai fost, ci nasterea din nou a aceluiasi (Tit 3, 5), adica a unui om care a existat si inainte Dar pentru ca omul nascut a doua oara sa nu se adauge celui dinainte, trebuie ca omul cel vechi sa moara Nasterea lui din nou urmeaza mortii omului nascut inainte din trup Nicolae Cabasila a remarcat ca aceasta succesiune este inversa nu numai celei a omului natural, ci si celei a lui Hristos, Care intai Se naste si apoi moare23 Hristos insa nu trebuia sa moara intai la Botez, ca sa renasca, pentru ca chiar prima Lui nastere este fara de pacat si de la Duhul Sfant El Se boteaza pentru noi ca sa intemeieze Botezul sfintind apele universale El boteaza in Sine umanitatea, precum o si naste in Sine ca umanitate noua24 Dar Botezul nostru are o legatura si cu moartea si cu invierea Domnului, care e un fel de renastere a Lui ca om la viata cea fara de moarte Prin aceasta succesiunea inversa amintita are loc intr-un fel si in Hristos si de aceea se produce si in noi intai moartea si apoi nasterea la o viata noua prin participarea la moartea si invierea lui Hristos Sfantul Apostol Pavel spune: "si daca am murit impreuna cu Hristos, credem ca vom si vietui impreuna cu El" (Rom 6, 8) Succesiunea moarte-renastere, care se petrece cu omul la Botez, e inversa fata de succesiunea nastere-moarte a lui Hristos, numai cand intelegem moartea noastra ca moarte fata de pacat, ca moartea omului vechi si moartea noastra in Botez are si acest inteles Dar moartea noastra in Botez are si alt inteles: ea e predare dep1ina a noastra lui Dumnezeu, ca sa nu mai traim noua, ci exclusiv lui Dumnezeu E renuntarea totala la noi insine, e uitarea de noi insine intr-o predare totala lui Dumnezeu in aceasta ne-am facut cu Hristos o singura tulpina intru asemanarea mortii (Rom 6, 5) Dar prin aceasta moarte noi ne scufundam in Dumnezeu, adica in adevarata viata Caci in Dumnezeu e viata 23 Viata in Hristos, trad rom , p 27: "Dar oare, de ce sa schimbam ordinea lucrurilor, incepand noi unde a terminat El si terminand noi unde El a inceput? Sigur, de aceea, fiindca S-a coborat pe Sine ca sa ne inaltam noi Cu alte cuvinte, ca pe o scara, ultima treapta a Lui e prima pentru noi" p 18: "Nu putem incepe o viata in Dumnezeu, pana nu am murit pacatului iar pacatul nu-l poate omori decat singur Dumnezeu" 24 Sfantul Grigorie de Nazianz, in Sanct Bapt , 29, P G , 36, 400: "El era insasi curatirea si n-avea nevoie de curatire, ci te curateste pe tine, precum poarta si trup pentru tine, fiind El insusi netrupesc" idem, in Sanct Lumen, P G , cit , 352, 353: "ioan boteaza, iar iisus Se apropie, sfintind poate pe Botezatorul insusi iar ceea ce e vadit, ca sa ingroape pe vechiul Adam in apa, iar inainte de acestia si pentru acestia (sfintind) iordanul Se ridica iisus din apa: ridica cu El universul si vede deschise cerurile pe care Adam le-a inchis siesi si celor de dupa el" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 28 nesfarsita Murind lui Dumnezeu, intram propriu-zis in viata Succesiunea nu se mai observa decat in faptul ca prin intentie acceptam moartea unei vieti care nu e propriu-zis viata, sau e viata spre moarte Dar in realizarea acestei intentii apare in noi viata lui Dumnezeu, viata cea adevarata Moartea omului vechi si nasterea omului nou din Dumnezeu sunt astfel aproape simultane De aceea nu e nici o distanta intre moarte si inceputul vietii noi in Botez intrand la Dumnezeu ca jertfa impreuna cu Hristos, omul se sfinteste, adica se umple de viata lui Dumnezeu, cum a dezvoltat Sfantul Chiril din Alexandria, urmand Epistolei catre Evrei Prin aceasta moarte ne scufundam dincolo de orice vointa de a fi noi insine intr-o viata care se sleieste; ne scufundam dincolo de creaturalul nostru, care se epuizeaza treptat, in adancimea mortii apofatice (negraite), sau a vietii in Dumnezeu mai presus de orice viata definita si limitata, ca de acolo sa primim puterea vietii fara de moarte, a vietii in Dumnezeu si pentru Dumnezeu in felul acesta, se petrece cu noi ceea ce s-a petrecut cu Hristos ca om in rezumat succesiunea aceasta inversa se petrece cu noi pentru un motiv care ne deosebeste de Hristos, adica din cauza pacatului, dar si pentru un motiv identic cu cel al succesiunii inverse a lui Hristos, adica pentru scufundarea noastra ca oameni in viata nesfarsita a lui Dumnezeu, prin ceea ce ne unim cu Hristos ca om in moartea Lui si in predarea Lui lui Dumnezeu, pentru a invia la o viata eterna in Dumnezeu La moartea omului vechi din noi, se adauga pentru unirea noastra cu Hristos prin credinta, moartea noastra cu El ca predare lui Dumnezeu si ca primire a vietii eterne din El Astfel moartea noastra in Botez nu e o moarte identica cu a lui Hristos, ci numai intru asemanarea mortii Lui pentru faptul ca noi nu murim numai pentru a ne preda lui Dumnezeu, ci si pentru ca murim ca om vechi, pacatos, nu ca Hristos, omul fara de pacat De aceea, moartea noastra nici nu trebuie sa fie o incetare de a exista in continuare, caci pe cand Hristos avea la moartea Lui viata desavarsita intru curatie, prin staruinta Lui in ea inainte de moarte, noi trebuie sa ne asimilam aceasta viata intru curatie si prin eforturile noastre dupa Botez Pe cand Hristos a avut viata cea curata in El de la nastere si a intarit-o pana la moarte, noi trebuie sa primim viata aceasta de-abia la Botez si deci trebuie s-o intarim dupa aceea Acesta este al doilea motiv, strans legat de primul, pentru care noi murim in Botez numai intru asemanarea mortii lui Hristos Sfantul Chiril din ierusalim vorbeste de o imitare a mortii Domnului si a invierii Lui, in Botez; dar vede putinta imitarii in participarea la starea Domnului imitarea este efort, ea poate merge pana la identificarea cu actele celui ce le face primul si cu starile produse de ele in actul de imitare initiala e concentrat tot efortul de imitare u1terioara a lui Hristos, si imitarea aceasta incepe din momentul Botezului, ca sa continue intreaga viata, inscriind o crestere pe linia asemanarii cu Hristos pana la adancirea intr-o stare de jertfa asemanatoare cu cea pe care a suportat-o Hristos pe cruce Paradoxul suprem e ca nu suferim in realitate ceea ce a suferit Domnul, dar totusi participam la ceea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 29 ce a suferit si a savarsit El: Ce lucru minunat si strain! Am inviat, cu toate ca nam murit cu adevarat, n-am fost ingropati cu adevarat si nici n-am fost rastigniti cu adevarat imitarea este inchipuire, dar mantuirea e realitate: Hristos a fost rastignit cu adevarat, a fost ingropat cu adevarat si a inviat cu adevarat Pe toate acestea ni le-a daruit, cu toate ca n-am participat la patimile Lui decat prin imitare Cat este de covarsitoare iubirea Sa de oameni! Hristos a primit in preacuratele Sale maini si picioare piroane si a suferit, iar mie imi daruieste, fara sa sufar, fara sa ma doara, mantuirea prin participarea la durerea Sa Daca m-as mantui prin moartea mea, nu m-ar mantui Hristos, dar eu particip la durerea Lui; ea se prelungeste in mine in mod spiritual, deschizandu-ma ei prin vointa Asa se explica si faptul ca, pe de o parte, Botezul nostru este socotit drept chip al Nasterii si Botezului lui Hristos, pe de alta, ca un chip al mortii si al invierii Lui25 Noi iesim din baia Botezului la o viata de curatie asemenea lui Hristos dupa Nasterea si Botezul Lui, dar iesim la o astfel de viata datorita faptului ca am murit pacatului si ne-am predat total lui Dumnezeu, intru asemanarea mortii lui Hristos Efectul principal al Botezului este nasterea la o viata noua pe pamant De aceea, in Botez Hristos lucreaza in mod principal asupra noastra ca Cel ce Sa nascut si si-a inchinat viata total lui Dumnezeu printr-o moarte in sens de daruire, care-L va duce la moarte in sensul incetarii vietii pamantesti in Hristos e unita nasterea cu moartea Sa, pentru ca in El e implicata jertfa de la nastere, cum arata unele icoane vechi ale Nasterii Domnului De aceea si in Botez Hristos isi traieste cu noi intr-un mod unit nasterea si rastignirea Astfel noi nu murim la Botez asa cum a murit Hristos la sfarsitul activitatii Sale, ci ne ridicam la o viata de curatie si de fapte bune, inchinata lui Dumnezeu De aceea nici nu inviem, cum a inviat El dupa acea moarte Viata la care ne ridicam din Botez este numai un drum spre inviere Nasterea noastra cea din Botez inchipuie inceputul vietii ce va sa fie Dobandirea de noi madulare si de simtiri noi formeaza o pregatire pentru viata ce ne asteapta Dar pentru viata viitoare nu ne putem pregati decat castigand de aici, de jos, viata lui Hristos, Care S-a facut "Parinte al veacului ce va sa vie" (is 9, 6)26 Tot pentru ca noi trebuie sa crestem spre inviere prin viata de curatie 25 Teofan al Niceii spune: "Afland chipul Sau zdrobit de pacate si asemanarea deiforma lepadata, a cunoscut ca acesta trebuie intai topit si rezidit si asa sa readuca frumusetea veche, ba mai vartos una si mai mare O face deci aceasta prin dumnezeiescul Botez Caci introduce puterea Lui creatoare, prin care a zidit pe om la inceput dupa chipul si asemanarea dumnezeiasca, si intra insusi si Se boteaza in ea Mai intai ca sa se aseze in apa harul cel ce remodeleaza Caci nu avea nevoie de curatire insusi Cel ce ridica pacatul lumii Al doilea, ca pe cei renascuti prin Botez sa-i atraga la fratie, facandu-Se primul nascut intre multi frati, datorita aceluiasi mod al nasterii supranaturale dupa trup Caci zugraveste cristelnita dumnezeiescului Botez ca pe un chip al pantecelui feciorelnic si neprihanit in care S-a format ca noi si apoi S-a nascut" (Ep 111, P G , 150, col 329) 26 Nic Cabasila, Viata in Hristos, cartea a doua, trad rom , p 44 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 30 si prin virtuti, starea de moarte a omului vechi in care intram prin Botez si viata cea noua pe care o dobandim are un fel de permanenta si de crestere Dar ca sa fie posibila aceasta crestere, insusi Hristos continua sa fie cu noi in starea de jertfa si de inviere si ne comunica starea Sa de jertfa si de inviere printr-o eficienta tot mai mare, pe masura cresterii noastre duhovnicesti Sfantul Chiril din Alexandria zice: iar aducerea darurilor in fiecare zi inchipuie savarsirea neincetata si fara sfarsit a jertfei lui Hristos in toata ziua si aducerea de daruri de catre cei indreptati in credinta Caci nu vor lipsi inchinatorii si nu va inceta aducerea de daruri Ci Hristos se va aduce de noi si pentru noi, fiind jertfit tainic in corturile sfinte si El este darul nostru prim si mai presus de toate iar dupa asemanarea cu El si noi suntem jertfe sfintite, ca unii ce am murit pacatului, intrucat a fost omorat pacatul din noi si traim lui Dumnezeu viata cea intru sfintenie27 Deci dupa ce in Botez am acceptat moartea fata de pacat, odata cu moartea ca ofranda a fiintei noastre adusa lui Dumnezeu, trebuie sa murim in continuare, dar nu moartea omului vechi, caci acela a murit definitiv, cimoartea ca predare continua iui Dumnezeu impreuna cu Hristos Dar atunci nici Hristos nu mai moare in mod principal pentru pacatele noastre, ale celor botezati, insa ramane in starea de jertfa, ca predare lui Dumnezeu, pentru ca sa fim si noi in starea aceasta de jertfa in starea aceasta de jertfa a Lui e inclusa insa, desigur, si moartea pe care a acceptat-o odata pentru pacatele noastre dinainte de Botez si pentru cele ce eventual le mai savarsim dupa aceea in acest sens trebuie sa intelegem cuvantul Sfantului Apostol Pavel: "Dandu-ne bine seama ca omul nostru cei vechi a fost impreuna rastignit cu El, ca sa se nimiceasca trupul pacatului, asa incat sa nu mai fim robi pacatului si daca am murit impreuna cu Hristos, credem ca vom si invia impreuna cu El, stiind ca Hristos, dupa ce a inviat din morti, nu mai moare Moartea nu mai are stapanire asupra Lui Caci ce a murit pacatului, a murit, iar ce viaza, viaza lui Hristos" (Rom 6, 6, 8, 10) Dar, desi pentru cel ce a murit pacatului in Botez este normal sa nu mai moara, pentru ca omul cel vechi a murit pentru totdeauna, totusi si cel ce ar ramane in aceasta stare de moarte definitiva fata de pacat, trebuie sa continue sa aduca jertfa curata lui Dumnezeu in Hristos, in sensul unei daruiri neincetate de sine: Deci va indemn pe voi, fratilor, pentru indurarile lui Dumnezeu, sa infatisati trupurile voastre ca pe o jertfa vie, sfanta, Domnului bineplacuta (Rom 12, 1) in sensul acesta spune Sfantul Chiril din Alexandria ca noi nu avem intrare la Tatal decat in starea de jertfa curata, dar noi nu putem fi in aceasta stare decat in Hristos 27 inchinare in Duh si Adevar, cartea X, P G , 68, 708 D Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 31 b Botezul, ca putere de crestere spirituala continua Nerepetarea Botezului in aceasta isi manifesta continuu puterea moartea traita de noi in Botez Continuarea si adancirea starii de jertfa de la Botez se arata in virtutile noastre Dar puterea pentru virtuti ca jertfa continua, ca renuntare neincetata la egoism si ca traire a unei vieti pentru Dumnezeu si pentru semeni, ne vine din puterea starii de jertfa a lui Hristos Prin virtuti ne oferim astfel continuu jertfa lui Dumnezeu impreuna cu Hristos Tot Sfantul Chiril din Alexandria zice: Hristos este insusi jertfa cea sfanta, care raspandeste buna mireasma prin virtuti28 Dar virtutile reprezinta in acelasi timp dezvoltarea vietii celei noi in Hristos si desavarsirea noastra dupa asemanarea Lui in moartea traita de noi prin ele se manifesta si existenta mortii fata de pacat, pe cand la Hristos moartea in continuare cu noi nu e o rezistenta a Lui fata de pacatul pe care eventual i-ar putea savarsi, ci o predare lui Dumnezeu pentru valoarea pe care o are aceasta in ea insasi, cum nici moartea Lui de pe Golgota n-a fost o moarte a omului vechi din El Pe langa aceasta, poate nu exista nici un om care sa nu mai pacatuiasca dupa Botez De aceea moartea celor botezati, in continuare, desi se poate intampla sa fie la unii numai o moarte ca predare lui Dumnezeu si ca rezistenta fata de pacat, e amestecata si cu o moarte fata de pacatul savarsit Apoi chiar moartea in care se manifesta si o rezistenta contra pacatului e si o moarte fata de pacat, nu numai o moarte ca predare pur si simplu lui Dumnezeu Desigur, pentru aceasta viata de jertfa aratata in virtuti, luam puterea si din Sfanta impartasanie Dar virtutile cresc si din Botez Hristos adauga prin Sfanta Euharistie la puterea pe care ne-a daruit-o prin Botez Despre continuarea jertfirii noastre din puterea de jertfire ce ni s-a daruit in Botez si despre identitatea acestei jertfiri cu viata noua pe care o ducem din puterea lui Hristos, vorbeste si Sfantul Grigorie de Nazianz, dupa ce a aratat ca trebuie sa activam prin toate simturile noastre curatia si pornirea spre fapte bune, ce ni s-au dat prin Botez: "Sa dam deci toate madularele noastre cele de pe pamant lui Dumnezeu, sa i le consacram pe toate Sa ne aducem intregi lui Dumnezeu; sa ne facem arderi de tot intelegatoare, jertfe desavarsite, nu numai bratul, nu numai pieptul , ci sa ne dam intregi, ca sa ne primim intregi (sfintiti, umpluti de viata dumnezeiasca, n n ) Caci aceasta este a te primi in mod curat: a te darui lui Dumnezeu si a dobandi mantuirea noastra prin daruirea noastra ca jertfa (h h h*w a) "29 Viata cea noua este un dar de sus ce ne vine prin Botez, insa e dar care trebuie pastrat si dezvoltat prin sarguinta noastra Cultiva cu osteneala curatirea, punand in inima treptele urcusului; si iertarea pe care ai primit-o in dar, pastreaz-o cu straduinta ta, ca iertarea sa-ti fie de la Dumnezeu, iar pazirea 28 idem, ibidem 29 in Sanct Bapt , P G cit , col 417 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 32 ei sa fie de la tine30 Darul e si o datorie Cine nu pazeste si nu dezvolta curatia primita prin Botez se face salas al mai multor demoni decat inainte de Botez si greu se va mai mantui Cine n-a folosit puterile primite la Botez punand la contributie si puterile sale intr-un mod inlesnit, datorita puterilor primite prin Botez, dovedeste ca dintr-un fel de cinism sau tocire nu mai e dispus sa faca nici un uz de puterile sale si ele se paralizeaza cu totul, Te-ai atins de ciucurii hainei lui Hristos si ai oprit curgerea Pazeste curatia, sa nu-ti vina iarasi curgerea Caci nu vei mai putea sa te atingi de Hristos, ca sa furi mantuirea Caci Hristos nu Se lasa de multe ori furat, oricat de iubitor de oameni este Ai fost ridicat de pe pat, mai bine zis ti-ai luat patul, crezand in binefacere; sa nu te arunci iarasi pe pat pacatuind, paralizandu-ti trupul prin moleseala si placeri Ci umbla cum esti, amintindu-ti de porunca: "iata, te-ai facut sanatos, de acum sa nu mai pacatuiesti, ca sa nu ti se intample ceva si mai rau Lazare, dupa ce ai fost inviat a treia zi si te-ai eliberat de legaturile mormantului, nu te face iarasi mort (prin pacate) si nu fi iarasi cu cei ce locuiesc in morminte Caci nu esti sigur daca vei invia din nou din morminte, inainte de invierea obsteasca, cand toata faptura va merge la judecata, nu pentru ca sa fie tamaduita, ci ca sa fie judecata si sa dea socoteala de depozitul ce si 1-a adunat, bun sau rau"31 in aceste cuvinte Sfantul Grigorie de Nazianz intemeiaza nerepetarea Botezului prin obligatia de a nu mai pacatui, odata ce am primit puterea de a evita pacatul Desigur, nu-i afirmata aci pierderea definitiva a celor pe care pacatele ulterioare nu-i scot din trupul tainic al Domnului, adica din Biserica, sau din legatura cu Hristos Cei ce pacatuiesc raman inca intr-o anumita legatura cu Hristos, fara sa mai trebuiasca sa se boteze Slabirea legaturii lor cu Hristos se vindeca prin Taina Pocaintei Altceva este insa cu pacatul renegarii lui Hristos si al iesirii din trupul Lui tainic Acestia sunt pierduti daca nu revin iarasi in Biserica, folosind puterea primita in Botez Dar nici in acest caz nu Sunt botezati din nou, pentru ca harul Botezului nu se da de doua ori Ei nu se renasc de doua ori, pentru ca nici din trup nu se nasc de doua ori si nu vin pe lume de doua ori cu pacatul stramosesc Virtutile sunt nu numai daruirea totala lui Dumnezeu, ci si o daruire a celor botezati celor ce au lipsa de ajutorul lor: De vezi un om gol, imbraca-l, cinstind vesmantul nestricaciunii tale (al Botezului, n n ) "Caci acesta este Hristos Daca iti cade la picioare un datornic, rupe tot zapisul drept si nedrept Aminteste-ti de miile de talanti ce ti i-a daruit Hristos"32 Viata cea noua in Hristos, primita la Botez, e deci eliberarea de lanturile pacatului stramosesc iar libertatea aceasta da celui botezat puterea sa nu mai pacatuiasca si s-o puna usor in practica Dar punerea ei in practica este o datorie a celui botezat in sensul acesta baia Botezului ne-a curatit de pacatele 30 idem, ibidem, col 408 31 idem, ibid , col 405, 408 32 idem, ibid , col 404 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 33 dinainte, dar nu si de cele pe care le vom savarsi dupa aceea, desi ne-a dat puterea sa ne curatim usor si de ele "Nu trebuie sa speculezi cu curatia, ci s-o intiparesti in tine; sa te faci desavarsit, stralucitor, nu sa te multumesti cu vopseaua de suprafata; sa nu ai harul ca acoperire, ci ca izbavire de pacate"33 Fara lucrarea omului din puterea primita in Taine, acestea incep sa fie socotite ca un fel de mijloace magice, care dau omului dreptul sa intre in imparatia cerurilor prin simplul fapt ca s-au savarsit asupra lui ca asupra unui obiect, fara ca el sa fi folosit puterea lor prin efortul sau de transformare si de desavarsire Ele sunt socotite ca mantuitoare fara ca omul sa se transforme real, cu ajutorul lor, dupa chipul lui Hristos Lucrarea omului de dupa Botez consta deci si intr-un fel de asimilare, intr-o imprimare a curatirii lui Hristos in fiinta proprie, in asa fel ca ea sa nu mai poata fi departata din fiinta lui De aceea exista si niste grade ale insusirii puterilor si bunatatilor dumnezeiesti ale lui Hristos c Botezul ca refacere a chipului lui Hristos in om Duhul Se uneste cu omul in apa Botezului nu numai pentru ca apa e principiul fundamental al vietii in planul creatiei, ci si pentru ca ea este mijlocul universal de spalare, adica de scoatere la iveala a chipului adevarat al existentelor definite, din care fiecare isi are frumusetea sa proprie Pacatul slabeste caracterul nostru de persoana, in ceea ce ea are distinct, apropiindu-ne de animalitatea inexpresiva inumana si impersonala, sau nelibera, supusa miscarilor automate ale acelorasi pasiuni Pacatul slabeste unitatea dintre puterile constitutive ale omului si chiar puterea fiintei lui Fiinta lui devine neunitara si neputincioasa pentru eforturile spre ceea ce e bun Ea e mai mult tarata spre cele rele, cand de o pasiune, cand de alta, apropiindu-l de nimic34 Trupul acestui om implineste toate functiile biologice, dar omul insusi este aproape absent din sine, traieste fara recunoasterea sa si fara constiinta35 Omul decade intr-un individ biologic36 Neavand raza de la Dumnezeu, raza spre Dumnezeu, omul devine intuneric, ca unul ce nu e nimic37 El traieste o existenta nesubstantiala, inconsistenta, aproape ca o parere de existenta, o viata moarta38 Cabasila vorbeste de morti fara moarte39 intrucat slabirea chipului dumnezeiesc in om sau a relatiei omului cu Dumnezeu coincide cu slabirea fiintei lui, nu e o deosebire intre efectul de viata datator al apei Botezului si 33 idem, ibid , col 405 34 Sfantul Maxim Mart , Scolii la "Despre numirile dumnezeiesti", 7, iV, 32, P G , 4, 305 B: Abatandu-ne de la bine si de la miscarea cea dupa fire, suntem purtati spre inconsistenta (a*nuparxian) nerationala, contrara firii 35 P Nellas, op cit , p 76 36 ibid , Viata in Hristos, P G , 150, 532 A 37 Nic Cabasila, la P Nellas, op cit, p 77 38 La P Nellas, op cit , p77 39 La P Nellas, op cit , p 239, nota 369 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 34 functia ei de spalare sau de restituire a chipului Prin insasi restabilirea chipului dumnezeiesc in om, acesta recapata viata dumnezeiasca cea fara de moarte Deci consistenta omului sta in chipul dumnezeiesc ce se mentine in e1 prin iradierea modelului divin si prin efortul omului de a se mentine in comuniune cu Dumnezeu Pierzand prin pacat chipul dumnezeiesc, sau slabindu-l, omul se coboara spre inconsistenta si spre o stare fara chip Devenind un haos neunitar si impersonal, nu mai raspunde cu toata seriozitatea si fiinta sa la chemarea prin care e agrait pe nume Pentru el numele nu mai are un sens de adancime, nu inseamna obligatia de a raspunde, obligatia raspunderii in fata supremului for al lui Dumnezeu il distinge numai la suprafata Numele nu mai e pentru el constiinta distincta de sine si de raspunderea proprie ce-i incumba ca atare Numai cand aude prin chemarea lui pe nume glasul lui Dumnezeu, omul raspunde cu adevarat, numai atunci isi ia numele in serios Numai atunci numele ii este un principiu distinctiv formator, numai atunci el este in adancime o forta de personalizare in aceasta relatie cu Dumnezeu, de chemare si raspuns, intra omul deplin prin Botez De aceea prin Botez i se da omului si numele, care exprima relatia in care el e pus cu Dumnezeu si pe care trebuie sa si-o cinsteasca si sa sio implineasca El e botezat pe nume, nu ca o fiinta generala: Boteaza-se robul lui Dumnezeu (N) Propriu-zis, intrucat Hristos il ridica pe om prin Botez la o viata noua, El insusi il aduce la aceasta viata superioara, responsabila, chemandu-l pe nume cu puterea Lui absolut obligatorie, intemeind cu cel botezat o relatie personala, o viata de raspundere eterna la chemarea Sa Prin aceasta omul e scos din masa indistincta umana, din anonimatul general, ca o persoana cu raspunderi proprii, intemeiate pe raspunderea eterna in fata lui Dumnezeu El e nascut la aceasta viata noua cu voia lui Hristos, dar si cu voia lui proprie, prin raspunsul sau la chemarea pe nume, cum nu se intampla la nasterea lui dupa trup Omul isi primeste la Botez numele sau, care il face constient de responsabilitatea sa personala Acest nume ii da forma iui personala adanca, care e chipul lui Hristos in el Animalul nu e persoana, pentru ca nu e chipul lui Dumnezeu Prin calitatea aceasta de persoana sau de chip al lui Dumnezeu raspunde el lui Dumnezeu si se dezvolta si se mentine in relatia responsabila cu Dumnezeu De aceea forma aceasta personala unica a fiecarui om se imprima tot mai mult in el, si in ea se imprima insasi forma iui Hristos iar aceasta se face prin exercitiul responsabilitatii lui la chemarea lui Hristos, raspunzand tot mai mult in mod afirmativ la ceea ce ii cere Hristos Dar inca la Botez omul a primit, in forma lui de persoana, forma lui Hristos, pentru ca a intrat in relatie cu El Cel botezat isi va aduce mereu aminte de aceasta legatura intre sine si Hristos, intre chipul lui personal si chipul lui Hristos imprimat in el in sensul acesta el s-a si imbracat in Hristos inca de la Botez Hristos i-a dat infatisarea Sa si omul trebuie s-o faca pe aceasta tot mai clara, silindu-se sa vietuiasca tot mai mult dupa modelul lui Hristos Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 35 Nicolae Cabasila spune: Cat despre cuvintele nastere din nou si creare din nou, ele arata ca cei care prin mijlocirea Botezului au fost nascuti si adusi la o viata noua, au avut aceasta viata noua inainte, intocmai ca si marmura unei statui stricate pe care mesterul o ciopleste din nou, ca sa-i dea frumusetea de la inceput Dar si in ce priveste roada spalarii prin Botez, ea da omului o forma si o infatisare noua, si anume pune pe sufletul acestuia o pecete, un chip in care e stravezie moartea si invierea lui Hristos Aurul, argintul si arama, cata vreme se inmoaie sub puterea focului, ne lasa sa vedem materia simpla De aceea i se si da fiecareia in general numele de aur, de argint sau de arama Dar de indata ce aceste materii isi primesc o forma sub bataile ciocanului, nu mai sunt o materie simpla, ci au luat o forma - asa cum se asaza haina pe trup - din clipa aceea se iveste un nume nou, special: acum avem o statuie sau un inel, iar aceste nume nu mai arata si materia, ci numai chipul sau forma Poate chiar din aceasta cauza, fericita zi a Botezului este socotita de crestini ca zi a numelui, deoarece tocmai in aceasta zi suntem nascuti din nou si pecetluiti pentru o vietuire noua, iar sufletul nostru, care pana atunci n-avea nici o forma si nici o randuiala, isi ia forma si continutul sau in ziua aceea noi suntem cunoscuti ai Lui Caci in ziua aceea auzim pentru prima oara ca ni se spune pe nume, ca si cand in ziua aceea intr-adevar am fi fost cunoscuti pentru prima oara40 Chipul lui Hristos e o adevarata haina luminoasa, este Hristos insusi Cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbracat (Gal 3, 26) Haina aceasta nu ramane numai la suprafata ca hainele obisnuite, ci se imprima in fiinta noastra intreaga Ea e Hristos insusi, dar in acelasi timp e o relatie speciala, personala, unica, a fiecaruia, cu Hristos De aceea omul primeste un nume propriu si stie ca atunci cand e chemat pe acest nume, e vizat el insusi in intregime si trebuie sa raspunda cu toata fiinta lui Haina aceasta nu trebuie intinata Caci prin aceasta intinam chipul lui Hristos si chipul nostru personal, care se acopera prin aceasta din nou Haina Botezului i1 reprezinta pe Hristos, dar si pe noi insine deveniti dupa chipul lui Hristos intr-un mod personal, pentru ca in toate manifestarile noastre Se arata nu numai Hristos cel imprimat in noi, ci si noi insine deveniti dupa chipul Lui intr-un mod personal Am mentionat ca chipul lui Hristos si chipul nostru imprimat de chipul lui Hristos devine tot mai clar prin raspunsul nostru la apelul lui Hristos de a-L imita in faptele Lui Dar apelul acesta il face Hristos prin propovaduirea apostolilor si a slujitorilor Bisericii, care infatiseaza modelul lui Hristos in fata noastra (Gal 3, 1) De aceea spune Sfantul Apostol Pavel: "Fiii mei, pentru care din nou incerc durerile facerii, pana cand Hristos va prinde chip in sufletele voastre!" (Gal 4, 19) iar Hristos va prinde chip in ei, dandu-le in acelasi timp si chipul personal al vietii lor de raspundere proprie, intrucat "nu mai slujesc firii" ca "unii ce nu cunosc pe Dumnezeu", caci il cunosc pe Dumnezeu, "mai bine 40 Nic Cabasila, ibid , Cartea a doua, trad rom , p 29 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 36 zis sunt cunoscuti de Dumnezeu" (Gal 4, 8— 9), adica sunt chemati de El pe nume, incepand de la Botez, in tot cursul vietii lor Desigur, apelul lui Hristos adresat crestinului incepand de la Botez ajunge prin propovaduirea apostolilor si a slujitorilor Bisericii pana in constiinta lui, indemnandu-1 sa raspunda in fiecare imprejurare cererii lui Hristos Acest apel i se adreseaza si prin semenii sai care au nevoie de autorul Lui spiritual si material in fiecare clipa Prin toate imprejurarile ni Se adreseaza Hristos si prin toate aceste adresari si raspunsuri pozitive chipul lui Hristos, si chipul nostru personal imprimat de chipul iui Hristos, devine tot mai clar Chipul personal al omului e atat de dependent si de imprimat de chipul lui Hristos, sau raspunsul la apelul lui Hristos creste atat de mult din puterea apelului lui Hristos, incat cel botezat, daca ramane in aceasta stare si o dezvolta, poate spune cu Sfantul Pavel: M-am rastignit impreuna cu Hristos si acum nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine (Gal 3, 20) Omul a renuntat de a mai trai pentru sine, cum si Hristos a renuntat de a mai trai o viata care sa nu fie inchinata lui Dumnezeu si fiecarui om care crede in El Despre imprimarea tot mai clara a chipului lui Hristos in cei botezati, despre iesirea la iveala prin aceasta a fetei lor personale adevarate din generalitatea nedeplin definita, sau din dezordinea pornirilor inferioare ale ei, tot Sfantul Apostol Pavel spune: iar noi toti cu fata descoperita, oglindind acelasi chip, ne preschimbam forma din slava in slava, ca de la Duhul Domnului (2 Cor 3, 18) Oglindind tot mai mult chipul lui Hristos si prin aceasta facand tot mai distinct chipul nostru personal, devenim tot mai luminosi, pentru ca chipul personal este chipul libertatii, al constiintei si al raspunderii si in acestea se rasfrange slava chipului personal al lui Hristos, sau in acestea se vad trasaturile accentuate ale trairii pentru Dumnezeu si pentru tot binele voit de Dumnezeu, ca sa fie realizat de noi pe seama altora Botezul a insemnat astfel innoirea noastra, iesirea din repetitia monotona Dar aceasta innoire nu este numai un dat fix, ci e viata intr-o noutate continua si intr-o bucurie neincetata de noutatea ei intr-o alta si alta forma de manifestare a bunatatii si a iubirii noastre Caci persoana e mereu noua prin libertatea ei responsabila, prin iubirea interminabila a ei, mereu inventiva in a face ceva nou pentru Dumnezeu si pentru semeni, spre deosebire de omul vechi care ramane mereu in aceasta stare de vechime, aservit monotoniei acelorasi pasiuni, aceluiasi egoism, care nu are de spus si aratat nimic nou celorlalti V-ati dezbracat de omul cel vechi, dimpreuna cu faptele lui, si v-ati imbracat in cel nou, care se innoieste spre deplina cunostinta, dupa chipul Celui ce i-a zidit (Col 3, 9-10) Omul nou inainteaza spre plenitudinea cunostintei lui Dumnezeu, a semenilor sai si a sa proprie, prin iubirea fata de Dumnezeu si fata de semeni, spre plenitudinea la care Se afla Hristos Dand fetei umane un caracter accentuat personal si responsabil si constiinta din ce in ce mai adanca a sensului etern al vietii personale si al Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 37 persistentei ei, ca si al sensului etern al intregii realitati in Dumnezeu, care lipseste celui ce socoteste ca totul se incheie prin moarte, ca toata semnificatia vietii umane se reduce la satisfacerea unor trebuinte trupesti, in fond mereu aceleasi,—Botezul e numit de Parinti luminare Omul se lumineaza prin Botez, patrunzand in el lumina Cuvantului lui Dumnezeu, Care, fiind etern, a dat, prin intrupare, eternitate naturii umane asumate si inviate de E1 si tuturor celor ce-L primesc pe E1 prin Botez Cei ce se nasc din Botez primesc chipul lui Hristos, putand dezvolta caracterul personal al vietii lor prin raspundere, prin privirea la Hristos si prin imitarea Lui Dar omul nu este primit de Hristos la Botez in aceasta relatie personala, fara ca sa-si arate si el, dupa o anumita pregatire, dorinta de ea, fara sa-si ia prin aceasta obligatia cuprinzatoare de raspunderi in toata viata fata de apelul lui Hristos, de a folosi puterea ce i se da prin Botez, sau unirea cu El, pentru a vietui conform cu voia si cu pilda Lui Viata la nivelul de raspundere personala incepe chiar din momentul Botezului Dumnezeu il ia pe om de la inceput in serios i1 vrea persoana responsabila Omul trebuie sa arate ca vrea sa duca o asemenea viata, inainte de a primi puterea pentru ea prin Botez Astfel se incheie o invoire intre Dumnezeu si om, spune Sfantul Grigorie de Nazianz Daca trebuie sa spunem pe scurt, puterea Botezului trebuie inteleasa ca o invoire (sunqh'kas) cu Dumnezeu pentru o a doua viata si pentru o vietuire mai curata E o obligatie care nu trebuie calcata Sa nu ne dovedim ca am mintit, luandu-ne obligatia aceasta Caci daca invoielile intre oameni sunt intarite de Dumnezeu, Care e luat ca garant, cat de mare nu va fi pericolul de vom calca obligatiile pe care le-am luat fata de Dumnezeu insusi!41 Daca dupa Botez te va ispiti dusmanul luminii si ispititorul (caci te ispiteste; chiar si pe Cuvantul si pe Dumnezeu L-a ispitit pentru acoperamantul asezat la aratare ca umanitate pe lumina ascunsa), ai prin ce sa-l invingi: nu te teme de lupta! Opune-i apa, opune-i Duhul, in care se vor stinge toate sagetile aprinse ale celui rau42 Obligatia aceasta cuprinzatoare asumata de om la Botez este exprimata prin declaratia lepadarii de satana si de toate lucrurile lui, ca si prin declaratia de impreunare cu Hristos, apoi prin marturisirea mai specificata a credintei in Hristos, prin rostirea Crezului Prin aceasta, cel ce se boteaza isi ia obligatia sa nu mai slujeasca scopurile satanei in lume, prin savarsirea faptelor rele, ci sa sustina credinta in Hristos si sa traiasca conform ei, dupa pilda Lui El accepta prin aceasta sa nu mai fie robul satanei si al nici unei puteri a raului, ci robul total daruit lui Hristos cel iubitor; prin aceasta, libertatea lui nu mai e inlantuita de pasiuni, ci libera spre o adevarata crestere si continua noutate 41 in Sanct Bapt , P G , cit , col 368 42 ibid , col 369 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 38 a omului43 De aceea, in declaratia rostita de preot la Botez, acesta spune: "Boteaza-se robul lui Dumnezeu (N)" etc Atat calitatea de rob al lui Dumnezeu, cat si numele propriu sunt mentionate in toate Tainele in fata lui Dumnezeu, omul e persoana si ca atare e liber Dumnezeu il cunoaste ca persoana; dar il cunoaste pentru ca a devenit partener al Lui intr-o relatie de neclintita fidelitate in iubire, pentru ca s-a angajat sa traiasca o viata de raspundere iubitoare in fata Lui Ramaneti neclintiti in libertate (Gal 5, 1) Voi ati fost chemati la libertate (Gal 5, 13) Sau: iisus Hristos m-a eliberat de legea pacatului si a mortii (Rom 8, 2), spune Sfantul Apostol Pavel, care se numeste in acelasi timp pe sine totdeauna rob al lui Hristos, si pe crestini - ai lui Hristos (Rom 8, 1) Cei botezati sunt robi vietii intru dreptate (Rom 6, 18-19), care e bunatate, e iubire si care nu se poate exercita fara un mare efort spre libertatea de pasiuni, adevaratele lanturi ale omului Robia aceasta e robia libera, robia unei vointe intense de a ramane liber, de a lucra dupa legea libertatii si a iubirii netradate (iac, 1, 25) d Botezul, usa de intrare in Biserica Dar daca omul este chemat la o viata de lupta personala pentru mentinerea si cresterea relatiei cu Hristos, pentru intarirea sa ca persoana libera de pasiunile comune ale unei naturi cazute, invartosate, aceasta nu inseamna ca e chemat la o existenta individualista, care si ea este o robie a bunului plac, a orgoliului Un alt paradox este ca tocmai in forma de existenta comuna in pasiunile naturii ingrosate, apar divergentele care sfasie natura umana; o sfasie in bucati identice, lipsite de adevaratele caractere personale Dimpotriva, forma de existenta personala este o forma de existenta in comuniune, in care fiecare creste in originalitatea daruirii sale, pe masura ce se daruieste si potrivit darului deosebit primit, sau se pune pe sine cu totul in slujba celorlalti Caci ridicarea din moarte a omului vechi, a celui ce se boteaza, la starea de viata adevarata a omului nou, in relatie personala de raspundere cu Hristos, e o ridicare ia activarea concreta a acestei raspunderi in raporturile cu ceilalti oameni si in mod deosebit fata de comunitatea celor ce constituie Biserica, trupul comunitar al Domnului A se alipi de Hristos inseamna a deveni madular al Lui in corpul Bisericii, a se zidi ca o piatra vie in locasul Domnului, pe temelia apostolilor, avand aceeasi credinta, aceeasi vietuire, strabatuta de acelasi Hristos, in asa fel ca in toti sa locuiasca si sa se vada acelasi chip al lui Hristos, desi, prin fiecare, Hristos Se arata in implinirea unei slujiri conforme darului Sau intr-o rugaciune de la Botez preotul se adreseaza iui Dumnezeu zicand intre altele: inchipuieste pe Hristosul Tau intru acesta, care va sa se nasca din nou prin a mea ticalosie, si-l zideste pe dansul pe temelia apostolilor si a 43 Sfantul ioan Gura de Aur declara ca robia cea mai grea este cea a pacatului De robia aceasta poate suferi si cel liber in ce priveste situatia externa: "Ce este robul daca nu cel ce face pacatul? Pentru mine si demnitarul este lipsit de noblete daca are sufletul rob" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 39 proorocilor Tai (Ef 2, 20) si sa nu-l Surpi, ci-l sadeste pe dansul ca mladita a adevarului celui aratat, in sfanta Ta soborniceasca si apostoleasca Biserica si sa nu-1 smulgi Numai ramanand in Biserica, cel nou botezat ramane in Hristos De aceea, dupa Botez, care se savarseste in tinda bisericii, cel nou botezat este dus in fata sfintelor usi imparatesti, unde e impartasit cu Trupul si Sangele Domnului ca semn al incorporarii depline in Biserica, iar cei de parte barbateasca este dus in altar, unde preotul inconjoara cu el sfanta masa, ceea ce inseamna introdu-cerea lui in cele mai inalte taine ale cunoasterii lui Hristos, pentru ca sa fie propovaduitorul credintei in Hristos si preotul familiei lui, sau primul raspunzator pentru credinta si vietuirea bisericii din casa lui, primul care aduce jertfa si se jertfeste pentru ea, asa cum este Hristos, pentru Biserica, in general (Ef 5, 25), sau cum sunt episcopii si preotii ca organe vazute ale Lui introducerea celui ce primeste Botezul in Biserica e semnificata in special prin savarsirea Botezului de catre preotul sau episcopul care reprezinta prin hirotonia lui nu numai pe Hristos, ci si Biserica, sau nu pe un Hristos detasat de Biserica, ci pe Hristos lucrand din Biserica si in Biserica, pentru a introduce pe cei ce se boteaza in Biserica De aceea savarsirea valida a Botezului nu depinde de vrednicia personala a preotului, daca Biserica il mentine ca slujitor al ei Pentru ca el savarseste Taine in numele Bisericii Desigur, aceasta nu trebuie sa faca nepasator pe preot sau pe episcop in implinirea slujbei lui El nu va ramane neosandit pentru nevrednicia sa Dumnezeu are si E1 grija sa tina in anumite margini, prin vorbirea Lui in constiinta preotului si a episcopului, nevrednicia lor El tine prin aceasta Biserica in intregime legata de Sine Sfantul Grigorie de Nazianz raspunde celor ce evita sa se boteze la anumiti preoti din cauza opiniei lor ca acesti preoti sunt nevrednici: Nu cauta vrednicia propovaduitorului, nici a botezatorului Altcineva este judecatorul acestora si aratatorul celor nearatate Pentru ca omul cauta la fata, iar Dumnezeu la inima Tie sa-ti fie oricine vrednic, pentru curatie Sa fie numai dintre cei acceptati, si nu dintre cei condamnati pe fata, nici straini de Biserica Nu judeca pe judecator, tu, cel ce ai nevoie de vindecare; nu judeca vrednicia celor ce te curatesc, nu deosebi intre parinti Unul e mai sus, altul mai jos Dar fiecare e mai mult decat tine Puterea Botezului este egala si fiecare este la fel de desavarsitor, daca e modelat de aceeasi credinta44 Faptul ca preotul savarseste Botezul ca reprezentant calificat al Bisericii face posibil ca in caz de urgenta, data fiind necesitatea absoluta a Botezului pentru mantuire, in lipsa preotului savarsirea lui sa se implineasca si de orice alt laic, membru al Bisericii, ca reprezentant general al ei, sau ca membru al preotiei generale Caci Botezul inseamna bratele intinse ale Bisericii care primeste pe cei ce voiesc sa vina la sanul ei scapand din valurile vesnicei 44 ibid , col 396 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 40 pierzanii, si aceste brate pot lua forma concreta prin orice madular a1 ei in ce priveste recunoasterea Botezului savarsit in afara Bisericii, libertatea cu care s-a comportat Biserica fata de un astfel de Botez savarsit prin intreita scufundare sau varsare, sau stropire cu apa in numele Sfintei Treimi, arata ca Biserica il poate valida, prin iconomie, la primirea in Biserica a celui botezat astfel in afara ei, extinzand peste partea externa savarsita atmosfera deplina de har a Bisericii, care a existat intr-un mod mai mult sau mai putin accentuat si in unitatea crestina de unde vine cel astfel botezat Recunoasterea acestui Botez din partea Bisericii e ca un fel de completare tardiva a partii externe a lui cu puterea dumnezeiasca primita acum deplin de catre cel botezat in afara ei, prin punerea lui in acord deplin cu credinta Bisericii Dar Biserica poate sa si boteze pe cei ce vin la ea botezati in afara ei, din pricina nedeplinatatii harului sau lucrarii lui Hristos in unitatea crestina de unde el vine, prin faptul ca in acea unitate nu exista nici deplinatatea credintei Botezul pune pe primitorul lui in relatie intima nu numai cu Hristos, ci cu intreaga Sfanta Treime, caci Hristos este Fiul Tatalui si ne face si pe noi, in Sine, fii ai Tatalui, eliberandu-ne de robia stihiilor impersonale si a patimilor, care cauta satisfacere nu in comuniunea suprema a Treimii, ci in senzualitatea individualista si oarba, excitata de aceste stihii, care ne duce la moarte iar dragostea noastra fata de Tatal, Cel care ne intareste cu puterea si cu iubirea nesfarsita a Lui, o incalzeste Duhul, Care aduce dragostea Tatalui fata de Fiul si a Fiului fata de Tatal in inimile noastre unite cu Fiul De aceea ne botezam in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, adica ne scufundam in iubirea reciproca si in puterea comuna a Celor trei persoane supreme 3 Necesitatea absoluta a Botezului pentru mantuire si Botezul copiilor Daca Botezul produce, prin unirea cu Hristos, desfiintarea pacatului originar al despartirii de Dumnezeu, imprimata in firea noastra, si daca fara aceasta unire cu Hristos nu se poate intra in imparatia lui Dumnezeu, evident ca Botezul ne este absolut necesar pentru mantuire (in 3, 3) E1 este absolut necesar si pentru copii, caci si ei au aceasta stare de despartire de Dumnezeu, prin nasterea lor din trup, si deci si ei trebuie sa treaca de la starea de nascuti din trup si destinati pierzaniei la starea de nascuti din apa si din Duh si, prin aceasta, de mantuiti (in 3, 5-6) intrucat nimeni nu e curat de intinaciune chiar daca viata lui de pe pamant ar fi de o sin-gura zi (iov 14, 4), evident ca aceasta intinaciune o au si copiii, nu prin pacatuire personala, ci prin nastere Numai Hristos Se deosebeste de noi ca om in privinta aceasta, caci S-a facut intru toate asemenea noua, afara numai de pacat (Evr 4, 15) Sfantul Apostol Pavel socoteste pe toti oamenii, fara exceptie, supusi pacatului din pricina lui Adam si toti trebuie sa ingroape in Botez pe omul cel vechi al pacatului, pentru a se naste Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 41 ca oameni noi in Hristos Faptul ca moartea domneste peste toti este pentru el un semn ca peste toti domneste pacatul si osanda lui, caci moartea e plata pacatului: Precum printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat moartea, asa la toti oamenii moartea a trecut, intrucat in acela toti au pacatuit (Rom 5, 12, 15) El le spune crestinilor: Asa si voi socotiti-va pe voi morti pacatului si vii lui Dumnezeu intru Hristos iisus, Domnul nostru (Rom 6, 11) Prin Botez s-a stricat trupul pacatului (Rom 6,6) Acum, chiar daca murim fizic, nu mai suntem supusi mortii eterne ca de am murit impreuna cu Hristos, credem ca vom si vietui impreuna cu El"(Rom 6, 8) Vom vietui impreuna cu Hristos, pe Care moartea nu-L mai stapaneste (Rom 8, 9) Viata noua si vesnica cu Hristos nu o putem primi fara Botez, fara sa murim si noi in Botez, intru asemanarea mortii Lui Numai daca ne-am facut cu El o sin-gura tulpina intru asemanarea mortii Lui, vom fi partasi si invierii Lui (Rom 6, 5) Copiii nu pot fi privati de aceasta moarte cu Hristos a omului vechi din ei si de temelia vietii eterne pusa in orice om de Hristos E drept ca ei nu pot oferi lui Hristos marturisirea credintei lor ca deschidere a fiintei lor pentru salasluirea lui Hristos in ea Dar ei fac parte dintro familie crestina traitoare in Biserica intre viata lor sufleteasca si cea a familiei si a Bisericii inca nu s-a ridicat bariera unei constiinte individualiste Viata aceasta spirituala patrunde neimpiedicata tot mai mult in fiinta lor intra de altfel si in copiii din denominatiunile neoprotestante care nu primesc Botezul copiilor, prin preocuparea despre Hristos existent in ele Daca copiii acelor denominatiuni se vor decide pentru credinta proprie acelora, o vor face tot pe baza credintei patrunse in ei incepand din varsta cea mai frageda Botezul este si el un act prin care viata spirituala a familiei patrunde in ei Cand marturisesc cei din familie o anumita credinta, e sigur ca o vor marturisi si copiii E o chestiune de timp, ca ceea ce e sadit in ei si se afla virtual in ei sa se manifeste mai tarziu si in mod actual Nu se stie punctul exact de cand copilul isi insuseste constient specificul continutului spiritual al familiei El incepe sa-l exprime de la un timp determinabil Dar inainte de a-l exprima si l-a insusit in esenta lui specifica Cand copilul incepe sa vorbeasca, el articuleaza ceea ce si-a insusit cu mult inainte, in mod treptat, incepand chiar din primele zile iar cuvintele si frazele ce i se sadesc si pe care le exprima la randul lui de la o vreme, nu sunt neutre, nu sunt goale de orice continut, ci poarta pecetea unui continut cu un anumit specific E un continut care s-a sadit in el nu numai prin cuvinte, ci si prin acte si atitudini Actul Botezului poate fi socotit si el unul din acestea in orice caz el e determinant pentru viata spirituala pe care o traieste familia si care i se sadeste copilului Astfel copilul insusindu-si continutul spiritual al familiei, isi insuseste si credinta ei imprimata in el, sau determinanta pentru el O primeste cu sete si o Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 42 manifesta voluntar si cu bucurie E bucuros sa arate ca este si el ca cei mari din familie si se poate manifesta cu ei El poate fi botezat astfel pentru credinta familiei, pe care si-o va insusi in mod neindoielnic Copiii se deschid mai usor credintei marturisite de cei din familia lor, decat adultii, sau chiar decat tinerii, atat pentru ca in ei nu s-a dezvoltat orgoliul individualist, cat si pentru ca ei nu se simt inca stramtorati de legalitatea naturii si impiedicati de pornirile inferioare Ei cred ca totul e posibil si au o bucurie pentru ceea ce e frumos si bun Granita intre natural si ceea ce depaseste naturalul, intre ceea ce e dat ca o stramtorare a omului, si putinta omului de a crea sau deschide prin libertate orizonturi si drumuri noi, nu e inca fixata Ba au chiar o bucurie pentru acele orizonturi Pe de alta parte, trebuie sa li se spuna despre ele Mantuitorul, tinand seama de aceasta pornire a copiilor spre ceea ce e bun, spre domeniul credintei, cere adultilor sa-i lase numai sa vina la El, sa nui opreasca Dar aceasta implica si o informare a lor despre Hristos, de catre cei adulti Astfel, cuvantul Lui: "Lasati copiii sa vina la Mine, si nu-i opriti" (Mt 19, 14), inseamna si: Faceti-Ma cunoscut copiilor! Putinta copiilor de a se impartasi de Hristos, pe baza credintei celor apropiati lor, o arata si faptul impartasirii unor adulti de darurile lui Hristos prin credinta acelora (invierea fiicei lui iair, vindecarea slabanogului din Capernaum etc ) Contributia celor apropiati la mantuirea semenilor e asa de necesara, ca slabanogul de la lacul Vitezda nu s-a putut bucura de puterea mantuitoare a apei numai prin iisus Hristos, fara mijlocirea vreunui om, decat in mod exceptional Desigur, cand Evanghelia a patruns in lume pentru prima data, ea a trebuit sa castige pe adulti si sa fie indemnati ei sa se boteze De aceea, in Noul Testament se vorbeste direct de botezul adultilor Dar odata cu ei se botezau si copiii lor Expresia larga si s-a botezat el (temnicerul din Filipi) si toti ai lui (Fapte 16, 36) cu siguranta cuprinde si copii La fel: am botezat casa lui stefana (1 Cor 1, 16) Sfantul irineu declara, pe baza traditiei apostolice apropiate iui (era nepot spiritual al Apostolului ioan), ca si pruncii se botezau (paivuli, infantes)45 Pe langa cele spuse mai e de mentionat ca, prin toate cele ce i se comunica copilului, familia crestina urmareste sa-l apere de tot felul de pericole, de ispite spre rele, sa-i dea puterea sa lupte impotriva lor Botezul este puterea hotaratoare care i se da copilului pentru a-l face sa se deprinda de a se socoti crestin si dator sa se comporte ca atare, luptand cu ispitele, inainte de a se robi unor deprinderi rele Asa argumenteaza Sfantul Grigorie de Nazianz Botezul copiilor: Ai copil? Sa nu-si ia timp rautatea Sa fie sfintit din pruncie, sa fie consacrat Duhului de la inceput Te temi de pecete din cauza slabiciunii firii? Ce 45 Sfantul irineu, Adv Haereses, libr ii, P G , 7, 784 A; Just qu et resp 56, P G , 6,1297 C; Orig , Hom 8, 3 in Lev , PG , 12, 496 B: "Ecclesia ab apostolis traditionern suscepit etiam parvulis baptismum dari" Comm in Rom , P G , 14, 1047 B Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 43 suflet mic si putin credincios are mama aceasta! Ana a fagaduit pe Samuil inca inainte de a se naste si dupa ce s-a nascut indata 1-a inchinat si 1-a crescut in haina preoteasca (1 Regi, 1, 11; 2, 19), netemandu-se de om, ci increzandu-se in Dumnezeu Taierea-imprejur, care a fost chipul Botezului, se facea la opt zile pentru toti copiii in timpul Vechiului Testament, pe baza revelatiei aceluiasi Dumnezeu care infaptuia in trepte planul mantuirii insusi Domnul a fost taiat imprejur la opt zile, iar ia 40 de zile a fost adus la templu si pus inaintea Domnului (Lc 2, 21-22), ca model pentru toti pruncii Cu aceasta ocazie, este binecuvantat de dreptul Simeon, care avea pe Duhul Sfant asupra lui (Lc 2, 25) Binecuvantarea este si ea o impartasire a puterii Duhului, celui binecuvantat Argumentul pentru nebotezarea copiilor ar trebui sa ne opreasca si de la binecuvantarea lor, ceea ce ar fi absurd Despre ioan Botezatorul, Sfanta Evanghelie spune: iar copilul crestea si se intarea cu Duhul (Lc 1, 80), desigur pentru ca crestea intr-o casa a rugaciunii si a iui Dumnezeu si pentru ca a fost taiat imprejur si inchinat lui Dumnezeu La fel pruncul iisus sporea in intelepciune, crestea cu trupul si avea har la Dumnezeu si la oameni (Lc 2, 52); sporea si avea har din pruncia Sa omeneasca, pentru ca numai ca om avea pruncie B Taina Mirungerii 1 Legatura intre Taina Botezului si a Mirungerii Aceasta Taina este atat de strans legata de Taina Botezului, incat s-ar putea spune ca formeaza impreuna cu aceea un singur tot cu doua parti distincte Ea e ca un fel de continuare a Botezului De aceea nu incepe in slujba Bisericii cu o intro-ducere deosebita, ca celelalte Taine46, ci dupa botezarea si imbracarea celui ce a primit Botezul, preotul citeste in continuare o rugaciune prin care cere lui Dumnezeu sa i se daruiasca celui nou luminat prin apa si prin Duh, si pecetea daru-lui Sfantului si intru tot puternicului Duh Apoi ii unge cu Sfantul Mir partile principale ale trupului, zicand: Pecetea darului Sfantului Duh Legarea stransa a acestei Taine de Botez se arata si in faptul ca, dupa ungerea cu Sfantul Mir, preotul inconjoara de trei ori analogul, cu cel botezat si miruit, cantand: Cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbracat Aliluia Acelasi lucru il arata faptul ca preotul ungandu-l pe cel botezat cu Sfantul Mir si spunand 46 "Binecuvantata este imparatia Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh" si o ectenie Aceasta s-ar putea explica si din faptul ca inceputul ei se face prin sfintirea Mirului de catre episcopi Dar in orice caz, cu ocazia aplicarii ei celui botezat, se articuleaza in slujba Botezului fara un inceput propriu Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 44 cuvintele: Pecetea darului Duhului Sfant, nu aminteste numele celui ce e uns, ca in toate celelalte Taine, socotindu-se ca s-a rostit acest nume la scufundarea lui in apa Legarea Mirungerii de Botez se arata si in faptul ca in rugaciunea amintita, preotul, dupa ce cere sa i se daruiasca celui nou luminat prin apa si prin Duh, pe care a binevoit sa-l nasca acum din nou, si pecetea darului Sfantului Duh, continua: "Pazeste-l pe dansul intru sfintenia Ta, intareste-l intru dreapta credinta, mantuieste-l de cel rau si de toate mestesugirile lui si pazeste sufletul lui intru frica Ta cea mantuitoare, intru curatie si dreptate, ca, intru tot lucrul si cuvantul bineplacut Tie, sa se faca fiu si mostenitor cerestii Tale imparatii" Se cere deci ca cel nascut din nou prin Botez sa fie pazit si intarit in darurile primite prin Botez, in lupta impotriva celui rau care va cauta sa-l lipseasca de ele, in pazirea fagaduintei date de a pastra credinta marturisita la Botez si starea de curatie si de dreptate in care a fost asezat Dar pastrarea acestor daruri se face prin efort De aceea Nicolae Cabasila spune ca prin Sfantul Mir se pun in lucrare puterile date omului prin Botez: "innoirea in Duh si reinvierea prin Botez aduc cu ele, cum am vazut, puteri si energii launtrice inrudite Sfantul Mir este acela care le trezeste la viata El este cel ce pune in lucrare una sau alta din puterile duhovnicesti sau chiar mai multe deodata, dupa cat e de simtitor sufletul in lucrarea Tainei"47 Teologul ortodox Al Schmemann vede legatura intre Mir si Botez mai putin ca punere in lucrare prin Mir a puterilor primite la Botez, cat ca viata fata de nastere El zice: "A doua Taina a initierii (a introducerii in Biserica, n n), cum numim azi Ungerea (sau intarirea), a fost in Biserica ortodoxa dintotdeauna o parte esentiala a randuielii Botezului Mirungerea nu e propriu-zis o alta Taina, ci mai degraba implinirea (completarea) Botezului, intarirea prin Duhul Sfant Ea poate fi deosebita de Botez numai in sensul in care se deosebeste viata de nastere in Duhul Sfant, intreaga viata a Bisericii isi afla intarirea, pentru ca ea e viata; e adeverirea Bisericii ca apartinand veacului ce va sa vina, ca bucurie si pace a imparatiei cerurilor Astfel Mirungerea este Cincizecimea personala a omului, intrarea lui in viata Duhului Sfant, adica in viata adevarata a Bisericii in aceasta Taina el e con-sacrat ca om deplin Caci a apartine imparatiei lui Dumnezeu inseamna numaidecat a fi om intreg si deplin, in maturitatea lui"48 Dar viata cea noua se manifesta ca putere de mentinere si de sporire in curatie si fapte bune, dezvoltate in virtutile ce culmineaza in iubire Ea nu e un simplu sentiment de euforie, ci o statornicie de ganduri si fapte de bunatate, care e o adevarata preotie generala, de daruire a vietii, lui Dumnezeu Aceasta identificare intre viata pe care ne-o daruieste Mirungerea si activitatea cea buna pe care trebuie sa o desfasuram, sau preotia generala, o 47 Op cit , cartea 111, trad rom , p 71 48 Aus der Freude Leben, trad germ a cartii: Sacraments and Orthodoxy, WalterVerlag, Olten und Fr i Br , 1974, p 90-91 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 45 exprima Sfantul Chiril din Alexandria zicand: "Spaland pe Aaron cu apa, il imbraca in imbracamintea sfanta a slujirii arhieresti" (ies 29, 1-9) Tot asa si noi, dupa ce ne-am spalat in Botez si am lepadat tot felul de necuratie, ne-am imbogatit cu harul de sus si din cer, primind vesmantul veseliei, dupa cuvantul: "imbracati-va in Domnul nostru iisus Hristos" (Rom 13, 14) in acelasi fel se sfinteau preotii, care erau spalati cu apa si unsi cu untdelemn, apoi astfel unsi erau imbracati cu imbracaminte sfintita si li se sfinteau mainile, pentru a fi vrednici sa aduca jertfele in chip curat si neprihanit Dar mai inainte li se ungeau capetele dupa cuvantul: "ingrasat-ai cu untdelemn capul meu" (Ps 22,5) Asa am fost ingrasati si noi la minte prin daruirea Duhului si am fost sfintiti si noi si impodobiti cu harul de sus si am fost unsi spre desavarsirea dumnezeiasca, pentru ca, indraznind, sa aducem lui Dumnezeu darul duhovnicesc cu maini curate si atoinevinovate49 Crestinii fiind unsi ca Hristos sau participand la ungerea Lui, sunt preoti si ei Dar preotul mai intai e curatit in minte si la maini, adica in izvorul gandurilor si in organele implinirii lor, si apoi i se da puterea Duhului spre a putea lucra curat cu mintea si cu mainile, aducand jertfe de ganduri si de fapte bune lui Dumnezeu in favoarea Bisericii si a semenilor sai Despre preotia generala primita de credinciosi prin Taina Mirungerii, Sfantul Macarie Egipteanul spune: Oamenii sfintiti prin Ungere devin crestini pentru a fi imparati, preoti si prooroci ai Tainelor ceresti50 Prin aceasta Taina, cel unit prin Botez cu Biserica in Hristos devine din oare-cum virtual unit cu ea, unit in chip actual E un pas nou in intarirea unitatii Bisericii in Hristos 2 Lucrarea speciala a Sfantului Duh, in Taina Mirungerii Prin Mirungere incepe epifania sau aratarea lui Hristos in comportarea omului botezat, sau a luminii Duhului lui Hristos asupra fiintei lui, aratandu-l ca un chip activ al lui Hristos si ca un locas viu al Lui, intrucat il ajuta sa actualizeze chipul Lui imprimat virtual in el Astfel, s-ar putea spune ca prin Mirungere ni se face aratat faptul ca nu numai cu puterile noastre vom actualiza darurile primite la Botez, ci cu ajutorul Duhului Acest ajutor incepe imediat dupa Botez Fara aceasta lucrare de ajutorare a Duhului, cu greu am putea actualiza darurile Botezului, sau nu le-am putea deloc; fara comunicarea continua a Duhului cu noi, inceputa prin Taina Sfantului Mir, greu am putea sa dezvoltam viata noastra in Dumnezeu Dialogul nostru, de fapte, cu Dumnezeu implica lucrarea ambilor parteneri, comunicarea activa continua a ambilor, in Duhul Sfant 49 Op cit , cartea Xi, P G , 68, 752 C 50 Omil 16, 1 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 46 Asa cum moartea omului vechi prin nasterea celui nou prin Botez nu este un dat static, ci un dat plin de interminabile virtualitati, asa si coborarea Duhului Sfant la Cincizecime este inceputul coborarii Lui continui pentru fiecare om care intra in Biserica si ramane in ea Este punerea si mentinerea in miscare, prin comuniune reciproca, a acelei morti si nasteri de care ne-am impartasit la Botez Sfantul Chiril din ierusalim merge atat de departe in afirmarea completarii Botezului prin Mirungere, incat declara ca, de-abia prin primirea Mirungerii cel botezat se numeste crestin: "Dupa ce ati fost invredniciti de ungerea cu Sfantul Mir, va numiti crestini; acum renasterea voastra este intarita si de numele ce-l purtati intr-adevar, inainte de a fi invredniciti de acest har, propriu-zis nu erati vrednici de acest nume, ci erati doar pe cale de a ajunge crestini"51 Ceea ce spune Sfantul Chiril se explica prin faptul ca Botezul nu era privit si practicat atunci ca o Taina separata de Taina Mirului, cum s-a petrecut mai tarziu in Occident Pe de alta parte in afirmatia Sfantului Chiril se mai implica si faptul ca pentru el nu se poate distinge intre calitatea de membru al Bisericii sau de crestin si calitatea de om deplin unit cu Hristos, lucru care se savarseste prin Mirungere Prin sfanta Taina a Mirungerii, credinciosul devine si el un alt Hristos, asemenea iui Hristos, Care inseamna Unsul Deci devine si Ei un uns, sau un crestin Ungerea cu Mir a fost socotita si in Vechiul Testament mijlocul de comunicare a unei puteri dumnezeiesti proorocilor, preotilor si regilor pentru a tine poporul in legamantul cu Dumnezeu Hristos este Unsul prin excelenta, pentru ca El ca om nu primeste numai o putere a Duhului, ci Duhul ipostatic intreg, pentru a fi Proorocul, Arhiereul si imparatul suprem, Care introduce si tine poporul lui Dumnezeu in familiaritatea iui Dumnezeu, ca alcatuit din fiii Lui in Hristos Fiul, si a-l conduce la deplina viata in Duhul iubirii lui Dumnezeu si al iubirii de Dumnezeu, in viata vesnica Sfantul Chiril din ierusalim spune ca dupa ce S-a botezat iisus si a iesit din apa: S-a coborat peste El Duhul Sfant in chip ipostatic, odihnindu-Se Cel asemenea peste Cel asemenea52 Hristos este uns prin aceasta cu Duhul deplin, iar aceasta ungere o anunta si o interpreteaza El insusi, prin aplicarea la Sine a unui loc din isaia (is 61, 1), ca o trimitere a Sa ca om la activitatea Sa in slujba lui Dumnezeu si in favoarea mantuirii oamenilor: "Duhul Sfant este asupra Mea, pentru ca M-a uns, trimitandu-Ma sa bine-vestesc saracilor, sa vestesc celor robiti slobozirea si orbilor vederea, sa dau drumul celor asupriti si sa vestesc anul milei Domnului" (Lc 4, 18-19) Marturie despre ungerea iui Hristos cu Duhul, spre slujirea si activitatea Lui, o da si comunitatea din ierusalim (Fapte 4, 27) si Apostolul 51 Cateheza iii mistagogica Cateheze, trad rom , de Pr D Fecioru, vol 11, 1945, p 558 52 Op cit , p 246 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 47 Petru, care intre altele arata in cuvantul despre iisus, catre Corneliu, cum L-a uns Dumnezeu cu Duhul Sfant si cu putere, cum a umblat din loc in loc facand bine si vindecand pe toti cei asupriti de diavolul (Fapte 10, 38) Ca urmare a salasluirii lui Hristos la Botez in cei ce cred, se impartasesc si ei de ungerea cu Duhul Lui, in acelasi scop al intaririi lor in viata cea noua, al pecetluirii lor in ea Marturia ca acest lucru se facea chiar de la inceputul Bisericii o da si Sfantul Apostol Pavel spunand: iar Cel ce ne intareste pe noi impreuna cu voi, intru Hristos, si Cel ce ne-a uns pe noi Dumnezeu este, Care ne-a si pecetluit pe noi si a dat arvuna Duhului in inimile noastre (2 Cor 1, 21) Marturia lui se adauga la aceea a Sfantului Apostol Petru: "Sa se boteze fiecare din voi si veti primi darul Duhului Sfant" (Fapte 2, 38) si la cea din Faptele Apostolilor, unde se spune ca apostolii Petru si ioan, trimisi de toti apostolii din ierusalim, si-au pus mainile peste cei botezati de diaconul Filip: "si au luat Duh Sfant" (8, 15-17) Exemplul Domnului si practica apostolilor pot fi socotite o dovada suficienta pentru instituirea acestei Taine de catre Domnul insusi Dupa pilda Domnului, si noi, iesind din apa Botezului, iesim avand pe Hristos in noi, dar inca nearatat la suprafata noastra, iar drept urmare Duhul lui Hristos Se pogoara sau iradiaza din Hristos si in noi ca sa ne arate si pe noi fii ai lui Dumnezeu, dar si ca sa confirmam aceasta calitate prin activitatea noastra de dupa aceea, ajutati de El, asa cum a facut iisus dupa Botez Cu ajutorul Duhului primit, incepem sa activam totodata calitatea noastra de invatatori-prooroci ai imparatiei iui Dumnezeu, de preoti ce ne aducem pe noi si natura ca jertfa lui Dumnezeu, de imparati peste natura noastra si natura lumii, ca sa nu mai fim stapaniti de ea spre o folosire patimasa si nelibera a puterilor firii noastre Daca odata cu coborarea Duhului Sfant peste Hristos ca om s-au redeschis cerurile peste al doilea Adam, ramanand mereu deschise, sau s-au deschis deplin cum nu au fost deschise nici chiar iui Adam dinainte de cadere, prin ungerea cu Sfantul Mir plin de Duhul Sfant fiecaruia i se arata cerurile deschise, intrucat e unit cu Hristos Caci nu mai e o granita intre viata creaturii unite cu Hristos si ordinea cereasca a Duhului Precum Tatal a recunoscut pe Fiul Sau, dupa intrupare, si ca om, ca Fiu al Sau in mod aratat, prin coborarea Duhului Sfant peste El, asa ne recunoaste si pe noi, cei ce ne-am unit cu Hristos in Botez, dandu-ne aceasta calitate prin ungerea cu Sfantul Duh, si ajutorul sa ne aratam ca atare in fapt Avand prin coborarea Duhului peste noi si noi cerurile deschise, sau tainele vietii viitoare, nesfarsite, superioare legilor naturii, intr-o descoperire ce ni se actualizeaza treptat, de care ne vom impartasi deplin in viata viitoare, putem prooroci toti venirea deplina a acelei vieti, putem talmaci toti experienta arvunii ei, asa cum au proorocit apostolii ia Cincizecime; ne putem arata prin viata noua pe care o ducem, chiar in fiinta noastra ca prooroci ai vietii viitoare Odata cu Hristos si cu primirea Duhului Lui s-a aratat pentru oameni ca viata limitata in cadrele naturii si a veacului de acum, care sfarseste in moarte, nu e totul, ci in ea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 48 a izbucnit lumina si puterea vietii viitoare si vesnice in Duh, a inceput aratarea sfarsitului acestui eon Toate acestea le spune Sfantul Petru in ziua pogorarii Sfantului Duh: Aceasta (ceea ce vedeti la noi) este ceea ce s-a spus prin proorocul ioii: iar in zilele de pe urma, zice Domnul, voi turna Duhul Meu peste tot trupul si feciorii vostri si fetele voastre vor prooroci, copiii vostri vor avea vederi si batranii vostri vor visa vise si peste robii Mei si peste roabele Mele voi turna, in acele zile, din Duhul Meu si vor prooroci (Fapte 2, 17-18) in general, Duhul Sfant primit in Taina Mirungerii este puntea de comunicare in iubire intre noi si Tatal, comunicare vesnic noua si mereu mai sporita Aceasta inseamna cerurile deschise si calitatea de fii, pe care ne-o comunica El ne da prin aceasta sensibilitatea filiala, de tot mai mare delicatete fata de Tatal, ca si cea de fratietate in Dumnezeu, cu semenii nostri Duhul, Care este purtatorul iubirii parintesti a Tatalui fata de Fiul, devenit purtatorul aceleiasi iubiri si intre Tatal si Hristos ca om, Se face si pentru noi in Hristos purtatorul aceleiasi iubiri si sensibilitati, pe de o parte infocate, pe de alta delicate Numai prin aceasta El pune in miscarea de inaltare continua puterile primite in Botez pentru a implini voia Tatalui, facandu-ne vii si prin vointa, si pentru a intipari si prin vointa chipul Fiului tot mai adanc in fiinta noastra totala, iubind ca El pe Tatal si facandu-ne ascultatori Tatalui asemenea Lui in sensul acesta Duhul primit in aceasta Taina ne sfinteste Dar prin aceasta insusi chipul personal al omului se face tot mai clar, mai luminos, iesind din ceata generala a naturii sau din simpla virtualitate Caci Duhul Sfant e Duhul puterii Faptul ca, prin Taina ungerii cu Sfantul Mir, se inaugureaza pentru crestini o continua si tot mai sporita conlucrare a Duhului Sfant cu ei pentru dezvoltarea vietii noi primite la Botez, ca deci crestinii devotati lui Hristos traiesc o continua Cinci-zecime, o continua impartasire de Duhul Lui, il vedem din Faptele Apostolilor, unde comunitatea din ierusalim, dupa ce multumeste lui Dumnezeu ca a uns pe Fiul Sau iisus, ii cere sa-i dea si ei putere sa propovaduiasca cuvantul cu toata indrazneala Drept urmare, inca in timpul rugaciunii, s-au umplut toti de Duhul Sfant si vesteau cu indrazneala cuvantul lui Dumnezeu (Fapte 4, 27, 31) Occidentul crestin, lasandu-se condus de aceleasi divizari rationale exacte ale etapelor vietii omenesti, care au dus in unele denominatiuni la amanarea Botezului pana la o varsta constienta individuala, mai bine zis individualista, a amanat confirmarea cum numesc ei aceasta Taina — pana la inceputul adolescentei, cand omul poate incepe de fapt — zic ei — sa militeze pentru Hristos, neobservand ca si un copil inainte de aceasta varsta poate iradia, prin frumusetea lui spirituala cea dupa chipul lui Hristos, pe Hristos in jurul lui De fapt, cine poate indica momentul precis de cand incepe conlucrarea fiintei umane cu Dumnezeu pentru a strabate drumul desavarsirii ei si, prin aceasta, pentru a face pe Hristos cunoscut, dupa puterea ei, in mijlocul celor cu care traieste? Nu incepe acest dialog, al omului cu Hristos, inca dintr-o faza ascunsa Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 49 celor maturi, pentru ca el inca nu are posibilitatile de exprimare prin cuvinte prea bogate a ceea ce traieste, adica din faza celei mai fragede copilarii? Nu se roaga copilul lui Dumnezeu intr-un chip adeseori mai curat decat adultul, nu se aprinde de un sfant elan si de o minunata curatie impotriva raului, nu se entuziasmeaza pentru ceea ce e bun cu mult mai mult decat multi din cei maturi? Nu trebuie ajutat el de mic sa se deprinda in cele bune? Ce-ar fi daca ne-am retine de la orice indemn, ce simtim ca trebuie sa li-l dam, de a-i deprinde in cele bune? Dar daca socotim necesare si folositoare asemenea indemnuri, inseamna ca copilul poate de fapt sa le dea urmare Fiindu-le greu sa amane impartasania pana dupa Confirmare, adica pana la 14 ani, romano-catolicii impartasesc copiii la 7 ani, deci inainte de Confirmare53 3 Semnificatia actului vazut al Mirungerii De actul vazut al acestei Taine tine:Mirul, ungerea cu el si cuvintele: Pecetea darului Duhului Sfant Mirul cu care este uns cel botezat e o fluiditate care se imbiba si persista mai mult decat apa in faptura lui, si ii imprumuta mireasma imbibarea intima inseamna asimilarea starii de nastere a omului nou, persistenta inseamna ca Duhul Sfant ramane intr-o comuniune continua cu cel botezat, iar mireasma ce o imprumuta acestuia inseamna ca Duhul ii devine atat de intim, incat lucrarea si calitatea Lui devin lucrare si calitate proprie a omului Dar toate acestea nu se realizeaza fara stradania staruitoare a omului, ajutat de Duhul primit Apoi, imbibandu-se Mirul in trup, trupul se inmoaie, isi pierde rigiditatea, se lasa penetrat de Dumnezeu, omul si Duhul devin un singur izvor al miresmei vietii celei noi si deci al insesi acestei vieti Dar mireasma cea buna, raspandita de omul imbibat de Mir, arata ca Duhul il face pe acesta sa umple tot ce e in jurul lui de mireasma vietii lui curate si a faptuirii lui pline de bunatatea si de blandetea insuflate lui de Duhul, inchipuit ca porumbel Mireasma iui umple Biserica si se raspandeste in comunitatea umana Duhul isi manifesta prin om forta Lui de expansiune, 53 De aceea, in timpul mai nou se ivesc glasuri si printre catolici, care exprima dorinta ca Taina aceasta sa se acorde imediat dupa Botez Athanasius Wintersig, Pfarrer und Mysterium, in "Jahrbuch fur Liturgiewiss", V, 1925, p 139, scrie: "Prin Botez, introducerea unor membri noi tineri in comunitate este de abia inceputa, nu terminata in imprejurarile de azi ale vietii bisericesti, ziua primei cuminecaturi este pentru constiinta tinerilor si pentru a batranilor punctul culminant al consacrarii (Einweihung), deoarece copiii atunci iau parte pentru prima data la Euharistie ca la cea mai inalta expresie a vietii crestine Aceasta simtire ar fi cu totul justa daca Confirmarea ar precede, ca in Biserica primara initierea crestinilor se producea atunci prin Botez, Confirmare si Euharistie ca hrana tainica; si azi inca e admisa practica sa se dea Confirmarea inainte de Sfanta Comuniune in diecezele unde era uzul acesta pana acum Abia Confirmarea mijloceste tanarului crestin participarea deplina la preotia generala a credinciosilor si, prin aceasta, deplina calitate de membru al Bisericii" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 50 blanda, delicata si nevinovata a binelui, forta de unificare a oamenilor in bine, forta pe care o asimileaza din Hristos in care se afla si Hristos care a desavarsit umanitatea in treapta suprema Pentru toate aceste motive Noul Testament infatiseaza Mirungerea si mireasma Duhului ca niste stari consistente si pline de dinamismul infocat al efortului spre nevinovatie si spre generozitate, in crestini Prin ele se arata ca persistente si dinamice insesi efectele Botezului Despre permanenta plina de putere iradianta a lucrarii Duhului in crestini, Sfantul Apostol Pavel spune: "Multumita fie adusa, deci, lui Dumnezeu Duhului Sfant, Celui ce ne face pururea biruitori intru Hristos si, prin noi, raspandeste in tot locul buna mireasma a cunostintei Lui, pentru ca suntem lui Dumnezeu buna mireasma a iui Hristos, si intre cei ce se mantuiesc si intre cei ce pier" (2 Cor 1, 14-15) Sfantul Chiril din Alexandria a vazut aceasta buna mireasma pe care crestinii, aflandu-se in Hristos, o raspandesc, sau pe care Hristos insusi o raspandeste din ei prin Duhul, legata de starea de jertfa pe care o traiesc ei in Hristos Dar starea de jertfa este starea de moarte a omului vechi al pacatului si de vietuire cu Hristos in curatie si in faptuire iubitoare Duhul activeaza in crestin starile sadite in el de Hristos, Cel ce S-a salasluit in el prin Botez "Hristos, Care n-a facut pacat, dupa Scripturi" (1 Pt 2, 22), Se aduce pentru Biserica spre miros de buna mireasma, iui Dumnezeu si Tatal De aceea a si spus: "Pentru ei Ma sfintesc pe Mine" (in 17, 19) Ma sfintesc, a spus in loc de: "Ma aduc si Ma predau ca prinos neprihanit lui Dumnezeu si Tatal" Caci se spune ca Se preda lui Dumnezeu"54 El insusi este jertfa cea sfanta, care raspandeste buna mireasma prin virtuti si El insusi sfinteste, ungand prin Duhul Sfant pe cei ce au intrat in comuniune cu El55 iar dupa asemanarea cu El si noi suntem jertfe sfintite ca unii ce am murit pacatului, intrucat a fost omorat pacatul in noi si traim iui Dumnezeu viata cea intru sfintenie56 Despre persistenta Duhului ca ungere in noi, vorbeste Sfantul Apostol ioan, accentuand intre efectele ei mai ales cunoasterea, desigur o cunoastere din experienta si purtand in ea indemnul la activitate pentru a o face cunoscuta si altora Daca la Botez Hristos Se salasluieste in noi intr-un mod ascuns, de care nu ne dam seama57, prin Mirungere luam puterea spre fapte, iar acestea ne fac sa simtim prezenta lui Hristos si chiar sa aratam pe Hristos in noi; sau chiar faptele la care Duhul ne indeamna si ne ajuta implica in ele o constiinta a prezentei lui Hristos in noi: iar voi ungere aveti de la Cel Sfant (Care e Duhul, n n ) si stiti toate (1 in 2, 20); si: Cat despre voi, ungerea pe care ati luat-o de la El ramane intru voi si nu aveti trebuinta ca sa va invete cineva si precum ungerea Lui va invata despre toate si invatatura aceasta adevarata este si nu este mincinoasa, 54 inchinare in Duh si Adevar, cartea X, P G , 68, 688 A 55 Op cit , cartea X, P G , 68, 688 B si 689 B 56 Op cit , col 708 D 57 Marcu Ascetul, Despre Botez, Filocalia rom , vol i, p 280 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 51 ramaneti intru El, asa cum v-am invatat (1 in 2, 27) Asigurarea data de Sfantul ioan in aceste cuvinte crestinilor, ca n-au lipsa sa fie invatati de altcineva, nu inseamna o intemeiere a unui orgoliu individualist, ci numai o asigurare ca ei nau lipsa sa fie invatati in cele duhovnicesti de cei ce sunt in afara Duhului iui Hristos Caci in Biserica toti isi comunica experientele vietii in Duhul, iar ele sunt verificate la lumina invataturii Bisericii, pastrata dintotdeauna in unitatea ei, dar indeosebi prin propovaduirea si slujirea ierarhiei si a preotiei slujitoare Activitatea pentru Hristos, pentru care ne da puterea Taina Mirungerii, inseamna exercitarea unei preotii generale, cum am vazut mai inainte din cele spuse de Sfantul Chiril din Alexandria De aceea crestinul este uns ca si Hristos Semnificatia Tainei Mirungerii ca intarire a celui botezat pentru dezvoltarea vietii celei noi intr-o impreuna-lucrare a lui cu Duhul Sfant, isi gaseste expresia mai ales in faptul ca cel botezat este uns cu Sfantul Mir ia toate madularele principale ale trupului, intre care se numara organele simturilor Prin aceste madulare si organe omul se pune in legatura cu lumea, dar prin ea si cu Dumnezeu Prin ele primeste cele ale lumii, dar vede si pe Dumnezeu prin lume si exercita actiunea lui asupra lumii din aceasta vedere a lui Dumnezeu, pentru a o face mai conforma cu voia Lui Aceasta semnificatie o scoate in relief Sfantul Chiril din ierusalim zicand: "Mai intai ati fost unsi pe frunte ca sa fiti sloboziti de rusinea pe care primul om calcator de porunca o purta pretutindeni si ca sa priviti cu fata descoperita slava Domnului" (2 Cor 3, 18) Se poate preciza ca Duhul Se imprima prin aceasta in mintea omului sau ii deschide orizonturile nelimitate ale luminii si ale binelui, ca acesta sa cunoasca si sa cugete numai cele bune, ca sa lupte impotriva gandurilor rele care-l ingusteaza si ca sa patrunda cu usurinta in tainele nesfarsite ale cunoasterii si iubirii lui Dumnezeu Apoi ati fost unsi la urechi, ca sa dobanditi urechi in stare sa auda tainele dumnezeiesti; despre astfel de urechi isaia zicea: "Domnul mi-a adaugat mie ureche ca sa aud" (is 50, 5); iar Domnul iisus zice in Evanghelie: "Cel ce are urechi de auzit, sa auda" (Mt 11, 15) Duhul e intiparit in urechi, ca o putere deosebita de auzire sau de sesizare a celor mai adanci intelesuri duhovnicesti ale cuvintelor, ca acestea sa nu zaboveasca la cuvintele urate sau la intelesurile lipsite de adancime si de curatie ale cuvintelor, ci sa se deschida numai cuvintelor curate si sa sesizeze numai ceea ce este curat si adanc in ele, pentru ca astfel sa se patrunda de orice indemn la bine aflator in ele Cel botezat e uns apoi la nari, ca acestea sa nu se deschida mirosurilor ispititoare la rau Dupa aceasta la piept, ca sa puteti sta impotriva uneltirilor diavolului, dupa ce ati imbracat platosa dreptatii, adica a virtutilor care reprezinta tot atatea deprinderi barbatesti in bine (Ef 6, 11, 14) Caci dupa cum Hristos, dupa Botez si dupa coborarea Sfantului Duh asupra Lui, S-a dus in pustie si S-a luptat cu potrivnicul, tot asa si voi, dupa ce ati fost botezati si ati fost unsi cu Sfantul Mir, imbracati cu toate armele Duhului Sfant, sa stati impotriva puterii celei potrivnice si s-o biruiti zicand: Toate le pot in Hristos care ma intareste (Filip 4, Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 52 13) in piept e si puterea, dar si inima cu simtirile ei Duhul intiparit in ele le face sa fie curate, generoase, simtitoare, iubitoare de Dumnezeu si de semeni, pline de bucurie, straine de tristete, de pizma, de dusmanie Este uns apoi la maini si la picioare, pentru ca sa fie gata oricand sa savarseasca binele si sa alerge spre ajutorarea celor ce au nevoie de ajutor, spre implinirea apelurilor ce le face Dumnezeu la el pentru savarsirea binelui si ocolirea raului Sfantul Chiril din Alexandria zice, la randul sau: "Hristos ne-a sadit un auz plin de binecuvantare, adica ascultator si usor de carmuit si apt pentru primirea dogmelor privitoare la Ei; un auz care nu sufera soaptele si vorbaria dezgustatoare Toate darurile deosebite le castigam in El si prin El De aceea a fost sfintita si mana, infatisatoare a lucrarii mantuitoare; si piciorul, simbolul vadit al umblarii drepte Caci noi trebuie sa ne impodobim cu fapte si sa mergem pe calea ce duce la toate cele placute lui Dumnezeu" (Ps 118, 59; Prov 4, 26; Evr 12, 13)58 Prin Mirungere, Duhul Sfant patrunde si Se imprima in aceste madulare si organe si in puterile sufletesti care stau la temelia lor si persista in ele ca o buna mireasma, ca si Mirul El Se intipareste ca o pecete nu numai pe exteriorul acestor madulare, ci si in interiorul lor, dand omului un chip unitar duhovnicesc Astfel cuvantul "pecete" are pe langa sensul de intarire si pe acela de intiparire De altfel aceste doua intelesuri stau in legatura Duhul intareste intrucat Se intipareste si accentueaza in om un chip personal caracteristic, care este in acelasi timp un chip duhovnicesc Omul se intareste prin induhovnicirea sa, ca persoana cu o fermitate in cele bune greu de schimbat intrucat in fiecare madular sufletesc si trupesc, Duhul produce un efect sau imprima o putere sporita potrivita cu acel madular, iar unele persoane sunt mai active prin anumite madulare decat prin altele - unele prin intelegere, altele prin simtire, altele prin vreun fel de activitate - , Duhul produce un dar special in fiecare om pe masura intaririi mai puternice a unui anumit madular al iui, producand un dar deosebit in fiecare membru al Bisericii Dar aceasta implica si o intarire a tuturor madularelor De aceea se rosteste la ungerea fiecarui madular cuvantul: "Pecetea darului Duhului Sfant" Caci pe langa aceea, in toate darurile speciale este activ acelasi Duh impreuna cu omul intreg, care e mai activ mai ales prin acel madular Astfel, in diferitele daruri ale Duhului se pune pe de o parte in lucrare harul cel unul al Botezului, pe de alta, se dezvolta din el vreun dar sau vreunele daruri in mod mai deosebit, potrivit cu predispozitiile naturale ale acelui credincios Darurile sunt felurite, iar Duhul este acelasi si sunt felurite slujiri, dar e acelasi Domn iar fiecaruia Duhul, in aratarea Lui, ii da un dar spre folosul tuturor intr-adevar, noi toti intr-un singur Duh ne-am botezat ca sa fim un singur trup Dar si trupul nu este un singur 58 Op cit , cartea Xi, col 760 B Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 53 madular, ci mai multe (1 Cor 12, 4-7, 13-14; Rom 12, 4-6) Astfel deosebirea de daruri nu are sa fie intrebuintata in sens rau, pentru dezbinarea intre credinciosi, pentru mandria unora in fata altora sau pentru supunerea altora, ci pentru completarea reciproca, pentru intarirea Bisericii ca trup unitar al Domnului Pe cat de mult au nevoie altii de darul meu, pe atat de mult am eu nevoie de darurile celorlalti Deosebirea de daruri trebuie sa fie temeiul pentru o pretuire si iubire reciproca intre credinciosi, pentru silinta fiecaruia de a cunoaste ceea ce are unic fiecare din ceilalti, pentru raspunderea sa fata de ceilalti Prin ungerea madularelor principale si ale organelor simturilor se arata importanta ce o acorda Biserica - sau, prin Biserica, Hristos - trupului omenesc, importanta ce i-a aratat-o El si prin intruparea Sa Prin trup se imbogateste si se da o orientare buna sau rea vietii omului in total Prin trup i se comunica chiar Duhul Sfant Caci trupul e strabatut de simturi si prin simturi lucreaza sufletul si mintea ce se pot deschide si darui lui Dumnezeu Ca urmare, prin ele lucreaza si Se comunica Dumnezeu insusi Nu poate exista o sfintire a omului fara o sfintire a trupului lui Duhul Sfant S-a revarsat si in trupul Domnului si din El iradiaza si in trupul nostru in Occident se obisnuieste ca taina aceasta sa se savarseasca prin punerea mainilor episcopului, dupa exemplul din Fapte 8, 15-17, unde apostolii Petru si ioan impartasesc in Samaria prin punerea mainilor Duhul Sfant celor de curand botezati de diaconul Filip in Rasarit s-a mostenit tot din timpul apostolilor, pe baza locurilor amintite mai inainte, practica savarsirii acestei Taine prin ungerea cu Sfantul Mir Aceasta are avantajul ca face posibila savarsirea Tainei de catre preot indata dupa Botez, azi cand episcopii sunt la mare departare, cum de altfel s-a savarsit curand dupa Botez si de catre apostolii Petru si ioan in Samaria Dar aceasta practica lasa totusi si episcopatului un rol in savarsirea acestei Taine, intrucat Mirul cu care unge preotul pe cei botezati e sfintit de episcopatul unei Biserici autocefale, ca o manifestare a unitatii sau a sobornicitatii Bisericii in Duhul lui Hristos, cum s-a aratat si la pogorarea Duhului Sfant in ziua de Rusalii peste apostolii aflati impreuna Pe langa aceea, prin ungere se inchipuieste mai adecvat intiparirea Duhului Sfant in fiecare madular si organ trupesc si sufletesc al omului in parte si persistenta acestei intipariri Dar in rolul ce se acorda de Biserica ortodoxa episcopatului ca corp in aceasta Taina, se arata faptul ca Duhul Sfant ce Se comunica fiecarui credincios este Duhul Bisericii pogorat prin invocarea intregului episcopat; deci in fiecare din credinciosi coboara Duhul intregii Biserici si fiecare credincios este introdus in Biserica intreaga, pentru ca prin darul lui special sa imbogateasca si sa ajute Biserica in totalitate, asa cum Biserica in totalitate sustine si promoveaza darul lui special Numai in unitatea totala a Bisericii se poate mantui si desavarsi fiecare credincios Numai in ea poate activa totalitatea puterilor sale intarite de Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 54 Duhul Sfant, chiar daca unele din aceste puteri sunt mai accentuate in unii dintre credinciosi si altele, in altii in savarsirea acestei Taine iese astfel mai mult la iveala decat la Botez prezenta intregii Biserici si contributia ei la intarirea fiecarui membru al Bisericii in Duhul Sfant, pentru ca cel ce primeste pe Duhul Sfant prin ea, manifesta mai efectiv contributia lui la viata Bisericii totale prin actualizarea in fapte a vietii celei noi primite la Botez, iar Biserica contribuie si ea mai efectiv la actualizarea si dezvoltarea prin fapte a vietii celei noi a aceluia Caci omul nu poate lucra efectiv in lipsa unui mediu in care sa lucreze si care sa-l incurajeze si sa-l ajute la aceasta, folosindu-se el insusi de lucrarea fiecaruia Astfel, prin faptul ca Duhul Sfant impartasit in aceasta Taina ajuta pe om in dezvoltarea unor daruri speciale, el promoveaza caracterul distinctiv personal al lui Dar prin faptul ca acesta e Duhul Bisericii intregi, se arata ca persoana nu se poate dezvolta ca persoana decat in comunitatea bisericeasca, cu ajutorul e si lucrand in favoarea ei Mai e de mentionat ca Taina aceasta, stand in stransa legatura cu cea a Botezului nu se repeta C Dumnezeiasca Euharistie 1 Legatura intre cele trei Taine ale initierii (introducerii in Biserica) Botezul, Mirul si Euharistia sunt cele trei Taine prin care cel ce crede in Hristos este unit deplin cu El sau introdus deplin in Biserica Ele sunt cele trei Taine ale initierii Daca Mirungerea da puterea dezvoltarii vietii celei noi in Hristos primita prin Botez, prin Euharistie se desavarseste aceasta viata ca unire deplina cu Hristos, sau cu Biserica Daca Botezul este Taina inceputului, Mirul, Taina mijlocului, Euharistia este Taina sfarsitului sau a desavarsirii Desigur, noul membru al Bisericii, desi primeste indata dupa Botez si dupa ungerea cu Sfantul Mir Euharistia, nu se poate socoti ajuns la desavarsire, din punct de vedere al contributiei pe care trebuie sa o dea si el Dar el are concentrat in sine tot drumul sau in Hristos, care, pornind de la Botez, are sa inainteze prin contributia adusa de el sau prin folosirea puterii date pentru acest drum intreg, pana la starea care incoroneaza straduintele sale de a dezvolta viata cea noua primita in cele trei Taine Starea aceasta finala trebuie sa se intipareasca mereu ca potenta prezenta a Sa in fiinta omului prin Sfanta impartasanie, pentru a-l atrage pe acesta spre ea, pentru a efectua asimilarea tot mai accentuata a lui cu ea Desavarsirea trebuie traita anticipat sau pregustata in mod mereu reinnoit, ramanand pe de alta parte o tinta atractiva pentru om Euharistia este Taina care incoroneaza Botezul si Mirungerea nu numai ca plenitudine a puterii si a vietii celei noi, inceputa virtual prin Botez si avand in ea puterea virtuala, dezvoltata prin Mirungere Euharistia implica in ea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 55 puterea mortii depline fata de existenta Separata de Dumnezeu, inceputa prin Botez si dezvoltata prin Mirungere in Botez cel ce crede in Hristos moare pacatului, sau moare ca om vechi, luand putere din moartea lui Hristos pentru a trai cu El viata intru ascultare de Dumnezeu Dar in moartea aceasta a omului vechi e inclusa si o oarecare moarte ca predare a existentei proprii, lui Dumnezeu Fara cea din urma n-ar putea fi cea dintai Dar de aceasta devenim apti prin Euharistie Existenta noastra pamanteasca e mentinuta dupa Botez pentru innoirea si dezvoltarea ei ca viata in Hristos, prin virtuti, avand in ea amandoua felurile de morti iar puterea pentru aceasta viata si pentru amandoua felurile de morti e luata nu numai din Hristos care S-a nascut curat si a murit pentru pacatele noastre, ci si din Hristos care a murit predandu-Se Tatalui ca sa invie la viata de veci iar moartea pentru pacate si puterea pentru viata cea noua primite prin Botez se dezvolta din puterea Duhului lui Hristos si a vietii lui Hristos dupa nasterea si dupa botezul Lui, odata cu primirea Duhului Sfant prin Botez si Mir, si din moartea Lui pentru pacatele noastre, iar predarea noastra lui Dumnezeu spre inviere, primita prin Euharistie, e din moartea lui Hristos, ca predare Tatalui, si din invierea Lui in Euharistie, omul renascut in Hristos si intarit prin Duhul Sfant nu se mai uneste cu Hristos care Se naste si moare pentru pacatele noastre, ci cu Hristos care moare la sfarsitul activitatii Sale, pentru a invia la viata eterna Euharistia sadeste astfel in noi puterea pentru a preda total existenta noastra lui Dumnezeu, spre a o primi umpluta de viata Lui eterna, asemenea lui Hristos, prin inviere Euharistia nu este atat pentru viata reinnoita de pe pamant, dupa asemanarea vietii de pe pamant a lui Hristos, ci mai ales pentru viata de veci Ea presupune ca omul a progresat sau va progresa dincolo de viata innoita de pe pamant, pe care o va realiza din puterea Botezului si a Mirului, intr-o viata eterna, adica dincolo de o viata care s-a consolidat in curatia primita la Botez si in virtuti din puterea Tainei Sfantului Mir, deci dincolo de o viata ferita de pacate, ia viata eterna Pentru pacatele care se mai savarsesc dupa Botez si dupa Mirungere se obtine in general iertarea prin Taina Pocaintei Daca se spune si de Euharistie ca este spre iertarea pacatelor si nu numai spre viata de veci, aceste pacate sunt cele care au mai ramas ascunse constiintei noastre si n-au putut fi iertate in Taina Pocaintei pe baza marturisirii in mod principal Euharistia se da pentru viata de veci, deci pentru ridicarea deasupra vietii pamantesti Dar planul vietii eterne nu se suprapune numai planului vietii pamantesti reinnoite, ci se si interfereaza cu acesta si amandoua se sustin reciproc De aceea Euharistia nu se da numai la sfarsitul vietii pamantesti, sau dupa deplina ei consolidare in bine Viata eterna, sau Hristos cu viata Lui eterna, intareste nu numai ca perspectiva, ci si ca arvuna, miscarea vietii noastre pamantesti spre ea, sustinand prin aceasta in ea innoirea in curatie si virtuti, Euharistia fiind astfel si un autor pentru ca viata noastra pamanteasca sa Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 56 inainteze spre viata de veci Euharistia e forta unui agent magnetic ce lucreaza in viata noastra pamanteasca atragand-o spre ea; e steaua polara ce calauzeste corabia vietii noastre pe valurile existentei pamantesti; e fermentul sau aluatul care preface viata noastra pamanteasca treptat in viata de veci Viata cea noua din Botez, ce urmeaza mortii omului vechi, nu poate exista fara perspectiva si arvuna vietii de veci sustinuta de Euharistie De aceea Euharistia se da indata dupa Botez si dupa Mirungere Viata cea noua de pe pamant n-ar avea nici un rost si nici o putere fara perspectiva si arvuna invierii Sfantul Apostol Pavel spune: "Deci ne-am ingropat cu El in moarte, prin Botez: asa incat, dupa cum Hristos a inviat din morti, prin marirea Tatalui, tot asa si noi sa umblam intru innoirea vietii; ca daca ne-am facut cu El o singura tulpina intru asemanarea mortii Lui, vom fi partasi si invierii Lui" (Rom 6, 4-5) "Noi totdeauna purtam in trup moartea lui iisus, ca si viata Lui sa se arate in trupurile noastre stiind ca Cel ce a inviat pe Domnul iisus ne va invia si pe noi cu iisus si ne va infatisa impreuna cu voi" (2 Cor 4, 10-14) Daca marturia apostolilor ne da cunostinta invierii lui Hristos ca un fapt exterior noua si siguranta ca daca El a inviat si noi vom invia, Euharistia ne face sa avem in noi insine invierea lui Hristos ca putere care ne conduce spre inviere si s-o pregustam intr-un anumit fel Dar daca prin Euharistie avem in noi pe Hristos care a murit si a inviat, noi ne pregatim prin El si pentru moartea reala a noastra, ca pentru o moarte pe care o vom depasi in El, sau am si depasito spiritual in pregustarea invierii Lui si in lucrarea ei in noi Astfel Euharistia ne da nu numai puterea de a muri pacatului si de a ne preda lui Dumnezeu, ci si de a primi moartea reala atunci cand va veni, asa cum a primit-o Hristos ca un dar oferit Tatalui, fara nici o temere si indoiala in privinta existentei noastre vesnice Ea ne da puterea de a muri atunci cand va trebui, nu numai intru asemanarea mortii lui Hristos, ci in mod real, ca si El, avand lucratoare in noi arvuna vietii vesnice la care vom trece Uniti cu Hristos in Euharistie, nu ne mai temem de moarte, caci purtam in noi trupul lui Hristos cel inviat ca leacul sau doctoria nemuririi, sau al nestricaciunii eterne, cum numesc Sfintii Parinti Euharistia "Cel ce Ma mananca pe Mine, viu va fi prin Mine", a spus Mantuitorul (in 6, 57); sau: "Cine mananca aceasta paine (care s-a pogorat din cer), viu va fi de-a pururi" (in 6, 58); sau: "Cel ce mananca trupul Meu si bea sangele Meu are viata vesnica si Eu il voi invia in ziua cea de apoi" (in 6, 54) "Caci cel ce mananca trupul Meu si bea sangele Meu, ramane intru Mine si Eu intru el" (in 6, 56) Cel ce are pe Hristos cel mort dar inviat in sine, prin Euharistie, poate spune cu Sfantul Apostol Pavel: "Moarte, unde este biruinta ta? Moarte, unde este boldul tau?" (1 Cor 15, 56) Sfantul Eutihie, patriarhul Constantinopolei (553-557), deosebeste intre jertfa tainica a Domnului de la Cina cea de Taina, intre moartea Lui reala de dupa aceea si intre desavarsirea mortii tainice care incepe din ziua invierii Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 57 Moartea tainica a iui Hristos o realizam si noi in Botez, cea de a doua, in mucenicie sau, in afara de mucenicie, in moartea noastra reala iar desavarsitul Paste tainic, de care da sa intelegem ca leaga Euharistia, o efectuam in ziua invierii59 Biserica, tinand insa seama de continutul real al cuvintelor de la Cina cea de 59 Sfantul Eutihie, patriarhul Constantinopolei, Despre Paste si despre Euharistie, P G, 86, 2, col 1395-1397: "Dupa Pastele tainic, savarsit de Domnul in Sion (la Cina cea de Taina, n n ), la inceputul zilei a patrusprezecea, cea savarsita la iudei a doua zi, la sfarsitul zilei a patrusprezecea, nu mai e Paste Caci cele ale legii au luat sfarsit Dar nici aducerea snopului, pe care o efectuau in ziua a saisprezecea (a treia zi de Pasti, n n ), nu mai are loc dupa porunca legii, aducand (Domnul) acest Paste (pe Sine) pentru mantuirea intregii framantaturi (faina naturii omenesti, n n ) De la a saisprezecea zi incepea numaratoarea celor sapte saptamani care incheiau Cincizecimea La inceputul acestei a saisprezecea zile, care indica intaia zi a saptamanii urmatoare, Domnul nostru inviind din morti S-a adus pe Sine in loc de snop lui Dumnezeu si Tatal, pentru mantuirea framantaturii omenesti Deci nu mai are loc aducerea snopului, Domnul aducandu-Se pe Sine in loc de snop, lui Dumnezeu si Tatal Deci precum sculandu-Se din morti si aducandu-Se Tatalui pentru noi, a implinit chipul snopului (Lev 25, 10,15), asa in loc de miel Se arata jertfindu-Se pe Sine, in mod tainic si anticipat, la inceputul zilei a patrusprezecea, introducandu-Se in chipul (painii) Deci acest Paste tainic (jertfa tainica la Cina cea de Taina, n n ) e parga si arvuna jertfei reale; iar cea reala este desavarsitul (Paste), dupa cuvantul: "Nu voi manca (acest Paste) pana ce nu se va implini in imparatia lui Dumnezeu" (Lc 22, 16), care este sfanta Lui inviere Pentru ca nu mai poate muri, odata ce a inviat Ca asa este, iata ca murim si noi in chip tainic in sfantul Botez; iar dupa aceasta in mucenicie, sau fara ea, in mod real si nu e straina moartea noastra tainica de cea reala, desi ea se desavarseste in cea reala si in jertfa tainica dobandim o alta viata decat cea dintai, o parga a invierii; si in ea dobandim iertarea pacatelor, infierea si sfintirea si ne facem impreuna-mostenitori cu Hristos Deci nu se rup cele tainice de cele reale, chiar daca se desavarsesc in cele reale Deci Biserica serbeaza si amintirea inceputului zilei a patrusprezecea in Marea Joi cand a fost savarsit de Domnul Pastele tainic, jertfindu-Se pe Sine la inceputul zilei a patrusprezecea Dar desavarsirea si plenitudinea sarbatorii tainice se savarseste la sfanta inviere, care are loc la inceputul celei de a saisprezecea zile, sau Duminica (dimineata) Explicarea Sfantului Eutihie ia temeiul acelor ortodocsi din Occident ce vor sa intemeieze pe Cina cea de Taina a Domnului inovatia (pornita din catolicism) de a se impartasi seara, lucru care nu se practica in trecutul Bisericii ortodoxe decat in Postul Mare, la Liturghia celor mai inainte sfintite (dupa postul de toata ziua) Noi, care ne aflam dupa invierea Domnului, trebuie sa ne impartasim cu Hristos cel real jertfit si inviat Aceasta e impartasirea cu Hristos cel desavarsit prin moartea si invierea reala, cata vreme la Cina cea de Taina apostolii au primit arvuna si incepatura tainica a acestei stari de vesnica inviere a lui Hristos cel trecut prin moartea reala Practica aceasta e o expresie a spiritului occidental care pune atata accent pe moartea Domnului, incat uita de invierea Lui si de participarea la ea Ei sunt preocupati numai de imitarea lui Hristos cel istoric, Care Se apropie de moarte, si nu de comuniunea cu Hristos cel inviat Cum se poate serba invierea Domnului seara Viata invierii incepe dimineata, nu seara Se manifesta aci spiritul imanentist al Occidentului Ei confunda Euharistia ce se da pentru inviere, cu Botezul care ajuta efortului pentru viata terestra fara de pacat Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 58 Taina, o considera pe aceasta nu ca chip al Botezului, sau nu numai al Botezului, ci si al Euharistiei Poate ca patriarhul Eutihie considera Cina cea de Taina ca chip al Botezului, fara sa excluda considerarea ei si ca chip al Euharistiei, intrucat si in Botez are loc o moarte tainica si deci Botezul este un fel de anticipare a Euharistiei Dar intrucat Cina cea de Taina e un chip sensibil anticipat al mortii tainice depline a Domnului de dupa inviere, deci si al Euharistiei ca reprezentare sensibila a acestei morti, Cina cea de Taina este in mod principal si propriu prima Euharistie iar intrucat moartea reala a Domnului, ce urmeaza este pregatita de moartea Lui tainica de la Cina cea de Taina, Euharistia este si pentru noi o pregatire pentru moartea reala, prin moartea tainica mai accentuata ce o traim prin ea, dar si pentru depasirea ei in inviere si pentru impartasirea noastra mai adevarata de Hristos cel aflat in starea de inviere si de deplina moarte tainica dupa inviere, impartasire ce va avea loc cand si noi vom fi inviat cu Hristos Trebuie mentionat ca moartea tainica in Hristos, de care ne impartasim in Euharistie, in grad mai accentuat decat in Botez, ca pregatire pentru moartea noastra reala si pentru moartea tainica deplina de dupa aceea, nu se opune pregustarii concomitente a invierii in viata pamanteasca reinnoita si starii depline de inviere de dupa moartea noastra reala; caci moartea tainica, de scufundare in Dumnezeu insotita de un sentiment fericit de topire in El, care nu e desfiintare, odata ce se poate trai acest sentiment, e scufundare in viata infinita care e Dumnezeu si, prin aceasta, sorbirea unei vieti nemuritoare si plenare, din aceea De-abia murind tainic in Dumnezeu, persoana noastra se realizeaza plenar, se umple de viata nesfarsita si netrecatoare Dar moartea tainica are o gradatie activa inainte de moartea noastra reala; deci si pregustarea invierii, cu progresul ei in noi Nu numai moartea omului vechi in Botez este o uitare a omului din trecut, ci si repetatele morti tainice de dupa aceea, traite prin repetatele impartasiri Prin fiecare producem o discontinuitate cu starea noastra trecuta, lansandu-ne spre o alta noua, superioara, conform epectazelor (intinderilor inainte) ale Sfantului Apostol Pavel (Filip 3, 14) si Sfantului Grigorie de Nyssa Dar discontinuitatea cu starea din trecut nu inseamna desfiintarea identitatii noastre personale, iar invierea la o stare superioara e posibila, pentru ca ruperea de starea veche si iesirea la o stare noua, superioara, se produc nu prin scufundare in neant, ci in Dumnezeu cel care e nedeterminat, dar nedeterminat prin infinitatea vietii, nu pentru golul negativ al vietii Sfantul Maxim Marturisitorul vede aceeasi gradatie intre moartea cu Hristos, pentru care primim puterea in Botez, si moartea tainica mult mai deplina, pentru care primim puterea in Euharistie: Botezul ne da puterea pentru moartea inclinarii voii noastre spre pacate, in vederea unei vieti pamantesti innoite; iar Euharistia ne da puterea sa primim moartea reala si viata de dupa Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 59 inviere60, intrucat prin ea primim moartea tainica mai deplina si deci pregustarea invierii, de care se vorbeste la Sfanta impartasanie De aceea Sfantul Apostol Pavel scoate din pregustarea invierii, pe care o avem odata cu nepasarea fata de moarte, prin care trebuie sa trecem cu Hristos pentru a invia cu El, curajul de a suporta inaintarea mortii in omul nostru cel din afara: stiind ca Cel ce a inviat pe Domnul iisus ne va invia si pe noi cu iisus , nu ne descurajam, si chiar daca omul nostru cel din afara se vestejeste, omul nostru cel din launtru se innoieste din zi in zi; pentru ca suferinta noastra, usoara si de o clipa, ne agoniseste noua, mai presus de orice marire, o cununa vesnica de marire" (2 Cor 4, 16-17) Pregustarea invierii sporeste din intiparirea reala si treptata, in omul nostru cel din launtru, a starii dinamice de inviere, prin faptul ca Hristos cel inviat este unit cu noi Din acestea s-a vazut ca motivul pentru care Euharistia intipareste in noi starea de inviere, cu care vom depasi moartea pe care vom avea s-o traversam, este unirea in gradul deplin cu Hristos care a invins moartea prin care a trecut si Se afla in starea de moarte tainica desavarsita si de inviere Daca prin Taina Botezului si prin cea a Mirungerii, desi Hristos S-a salasluit in noi cu moartea si cu invierea Lui, ne-a facut proprie numai lucrarea Lui in Duhul Sfant care ne da puterea sa murim omului vechi si sa iesim la o viata noua in mod nedeplin, in Euharistie Se uneste cu noi prin insusi trupul si sangele Lui, din care iradiaza aceasta putere in Euharistie, noi mancam trupul Lui si bem sangele Lui, mort si inviat si pnevmatizat Prin aceasta ele dau calitatea lor si trupului si sangelui nostru, care poarta astfel in ele impreuna cu Hristos moartea tainica in Dumnezeu si pregustarea invierii ce se lucreaza in ele Fara indoiala trupul si sangele iui Hristos raman si trupul si sangele Lui personal Dar ele sunt prelungite in trupul si sangele nostru, incat acestea se incadreaza in trupul si sangele Lui, primind calitatea lor Rezulta astfel pe langa trupul personal al Domnului, si trupul Lui extins, fara sa se poata desparti intre ele, dat fiind ca focarul trupului extins e trupul personal al Domnului Prin aceasta, puterea mortii tainice a trupului lui Hristos si a invierii si a incoruptibilitatii Lui se adancesc prin trupul si prin sangele nostru in sufletul nostru, ca niste puteri care vor putea sa reconstituie trupul nostru inviat si incoruptibil la invierea cea de obste La aceasta va ajuta si faptul ca ratiunea trupului lui Hristos, unita ipostatic cu Logosul dumnezeiesc, si-a impus deplin 60 Quaest ad Thalas 30, Filoc rom iii, p 114: "Botezul face moarta aplecarea vointei noastre spre placerile vietii, de dragul virtutii, iar paharul convinge pe cei evlaviosi sa tina adevarul mai presus chiar si de viata Aceasta inseamna ca cine a ajuns la unirea deplina cu Persoana lui Hristos, sau cu adevarul, in Euharistie, nu mai coboara la virtutile care sunt numai pregatire spre aceasta intalnire, numai efort in vederea iubirii, si nu odihna adevarata in ea Nici moartea, nici viata cu posibilitatile ce le da pentru virtuti nu-l mai despart de Hristos pe cel ce s-a intalnit cu El, ci e in stare sa primeasca si moartea pentru El, stiind ca ramanand cu El, va trece, prin moartea cu El, la invierea cu El " Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 60 puterea asupra materiei acestui trup, pnevmatizand-o, dat fiind ca in esenta acest trup este o ratiune plasticizata iar aceasta putere se extinde din el si in trupurile noastre treptat, avand sa se extinda deplina la inviere nu numai asupra trupurilor noastre, ci asupra intregii lumi materiale, facand transparente toate ratiunile ei, sau pnevmatizand-o intreaga Unirea cu Domnul in Euharistie e o unire deplina tocmai pentru ca El nu mai este lucrator in noi numai prin energia adusa in noi de Duhul Sau, ci cu trupul si sangele Lui, imprimate in trupul si in sangele nostru iar unde e trupul si sangele Sau, e prezent si lucrator in mod deplin insusi subiectul lor Deci insusi subiectul iui Hristos, ca subiect al trupului si sangelui Sau, se face prin Euharistie subiect direct al trupului si sangelui nostru, cu care sunt unite intim trupul si sangele Sau, care au dat prin aceasta calificarea lor trupului si sangelui nostru, imprimandu-se in ele, si care si-au unit lucrarile si simtirile lor cu lucrarile si cu simtirile trupului si sangelui nostru iar intrucat si fiecare dintre noi suntem subiect al trupului si sangelui nostru si al lucrarilor penetrate de trupul si de lucrarile lui Hristos, noi ne aflam impreuna subiect cu Hristos al trupului nostru devenit si trupul Lui sau al trupului Lui devenit si trupul nostru in fond viata cea fara de moarte creste in noi din intimitatea concreta si suprema in care am intrat, ramanem si crestem prin Euharistie cu Persoana dumnezeiasca a Cuvantului, Care a realizat putinta acestei intimitati cu noi si a comunicarii vietii Sale dumnezeiesti trupului nostru prin trupul omenesc asumat de El, umplut de aceasta viata prin moartea Lui reala, prin biruirea mortii suportate de El, prin starea de moarte tainica si de inviere Prin intimitatea si comunicarea aceasta desavarsita cu El, noi traim starile, simtirile si lucrarile lui Hristos si El le traieste pe ale noastre penetrate si calificate de ale Lui "De acum nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine", a spus Sfantul Apostol Pavel (Gal 3, 20) in fond unirea deplina intre Hristos si noi, realizata prin Euharistie, e marturia supremei iubiri a Lui fata de noi, si aceasta e baza comunicarii mutuale desavarsite intre El si noi61 Unirea deplina in care ne atrage Hristos cu Sine prin prelungirea Sa cu trupul Sau in noi, inseamna si o unire a noastra cu ceilalti credinciosi, in care Se prelungeste Hristos cu acelasi trup al Sau De aceea, Euharistia este si actul de realizare si sporire continua a unitatii depline a Bisericii, ca trup extins al lui Hristos, desavarsind si in acest sens lucrul inceput prin Botez si prin Mirungere62 61 Sfantul ioan Gura de Aur, Omil 46 la Ev Matei, la J Bareille, Oeuvres completes de Saint Jean Chiysostome, tome 13, p 18: "Hristos a facut aceasta ridicandu-ne la o mai mare iubire fata de El si, aratand iubirea Lui fata de noi, nu a dat numai sa-L vada celor ce doresc, ci sa-L si atinga, sa-L si manance, sa-si si infiga dintii in trupul Lui si sa se uneasca cu El, implinind toata dorinta" 62 Teofan al Niceii descrie deosebirea intre Botez si Euharistie, declarand ca lucrul Botezului il desavarseste Euharistia Daca prin Botez Hristos ii face pe oameni frati ai Sai, Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 61 Unirea cu Hristos in Euharistie este baza si izvorul unei depline iubiri intre madularele Bisericii, caci toti membrii ei sunt contrupesti nu numai cu Hristos, ci si intre ei Fiecare traieste si simte viata tuturor celorlalti ca viata luminata de mintea aceluiasi Hristos si sensibilizata si imputernicita spre bine de Duhul aceluiasi Hristos Caci toti Sunt nu numai inruditi, ci contrupesti (Ef 3, 6) cu Hristos si intreolalta, incat nu-si mai despart, daca aduc si aportul vointei lor, interesele, gandurile si simtirile in sentimentul lor de topire in Dumnezeu, ca moarte tainica cu Hristos, si in pregustarea starii de inviere, nici unul nu se mai distinge de ceilalti, desi in faptul ca fiecare are acest sentiment, chiar aceasta pregustare e dovada persistentei fiecaruia Astfel Euharistia este prin excelenta Taina unitatii Bisericii Cei ce se impartasesc impreuna se afla deja intr-o unitate de credinta, pentru ca s-au impartasit si mai inainte din acelasi trup si sange al Domnului, incepand din momentul ce a urmat Botezului De aceea inca mai inainte de anaforaua liturgica (de rugaciunea ce precede prefacerea) toti credinciosii canta: "Sa ne iubim unii pe altii, ca intr-un gand sa marturisim" si rostesc impreuna Crezul Apoi se impartasesc impreuna pentru sporirea acestei unitati iar in rugaciunea din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare, de dupa prefacerea darurilor in trupul si sangele Domnului si inainte de impartasire, preotul cere in numele tuturor: "iar pe noi pe toti, care ne impartasim dintr-o paine si dintr-un potir, sa ne unesti pe unul cu altul prin impartasirea aceluiasi Duh"63 inca intr-o scriere din timpul apostolilor, Didahia celor 12 Apostoli, se cere lui Dumnezeu ca cei ce se impartasesc sa se uneasca asemenea boabelor de grau ce s-au unit in painea euharistica: "Precum aceasta paine era risipita pe dealuri, iar adunata fiind s-a facut una, asa sa se adune Biserica Ta de la marginile pamantului, intru imparatia Ta" (Cap 9) Toti sunt evocati in rugaciune in jurul trupului si sangelui Domnului: cei vii, cei raposati, oameni si ingeri, in frunte cu Maica Domnului; intre toti, Euharistia intareste comuniunea Aceasta unitate in trupul Domnului se infaptuieste prin lucrarea Duhului, Care e chemat prin epicleza si Care e activ in actul prefacerii si in impartasire, intrucat trupul Domnului coborat pe altar e un trup pnevmatizat si Duhul Sfant e Duhul comuniunii intre Hristos si noi si intre prin Euharistie ii face chiar madulare ale trupului Sau Deci ea da un grad mult mai mare de alipire, de unire "Ce urmeaza dupa aceasta? Nu binevoieste a-i face numai de acelasi chip cu Sine si frati ai Sai Caci nu Se opreste aci cu binefacerea Ci ii face si trup si madulare ale Sale, incat se numeste mai degraba cap al nostru, ca al unora ce ii suntem madulare si trup, nu numai frati, prin legatura cu El mai presus de minte si cuvant De aceea, pe cei ce intentioneaza sa-i uneasca cu Sine, ca pe niste madulare ale Sale, mai intai ii face de acelasi chip cu capul, prin Botez, apoi, prin comunicarea si impartasirea trupului si sangelui propriu, lipeste de Sine si intre ele madularele acestea deiforme Pentru aceasta, Botezul premerge Sfintei impartasanii" (Ep iii, P G , 150, 329-340) 63 Aceeasi idee e afirmata in alte vechi Liturghii orientale A se vedea textele lui Henri de Lubac, op cit , p 94-95 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 62 noi toti - in Hristos64 Daca Euharistia este Taina unitatii mai adanci in acelasi trup si sange al lui Hristos si in aceeasi credinta si iubire, pe baza unei unitati deja existente, si ea este impartasita in Biserica pentru intarirea unitatii ei, e firesc ca ea sa nu se dea celor ce se afla in afara Bisericii si intentioneaza sa ramana in afara ei Caci in acest caz s-ar lua in desert scopul ei Desigur, aceasta unitate nu desfiinteaza persoanele credinciosilor Desi se impartasesc impreuna, fiecare este chemat pe nume: "impartaseste-se robul lui Dumnezeu (N)" 2 Prezenta reala a trupului si sangelui Domnului in Euharistie, si prefacerea painii si vinului Daca in celelalte Taine Hristos este prezent in chip nevazut prin lucrarea Sa, in Euharistie este prezent prin insusi trupul si sangele Sau sub chipul painii si vinului Prin aceasta Taina El Se da deplin membrilor Bisericii, adica Bisericii, constituind-o si sustinand-o deplin ca trupul Sau extins, intrucat duce pana ia capat salasluirea Lui in cei ce cred Dar rostul acesta il implineste Euharistia numai daca ea inseamna prezenta reala a lui Hristos cu trupul si cu sangele Sau sub chipul painii si vinului spre a-L primi in launtrul nostru Despre aceasta prezenta trebuie sa se vorbeasca deci in primul rand a Prezenta reala a trupului si sangelui Domnului in Euharistie Euharistia este implinirea iconomiei mantuirii, a iconomiei iubirii lui Dumnezeu fata de oameni si a unirii Sale cu noi Daca Fiul iui Dumnezeu a voit sa vina atat de aproape de oameni incat sa Se uneasca cu ei, ca singur mod al mantuirii si indumnezeirii lor, El nu Se putea multumi sa Se intrupeze numai ca un om cu intentia de a ramane separat de ceilalti, ci ca sa mearga mai departe, intrupandu-Se asa zicand in toti oamenii, neimpiedicandu-i de a ramane persoane deosebite si neincetand de a ramane El insusi o persoana deosebita pentru practicarea iubirii desavarsite El trebuie sa vina in noi, dar nu o singura 64 Henri de Lubac, op cit , p 99: "Duhul, a Carui lucrare dumnezeiasca a pregatit trupul lui Hristos din carne (opera de inchegare a trupului, deci de realizare a unitatii lui, n n ), este prezent si in formarea trupului Lui mistic, la savarsirea Euharistiei El, Care a coborat ca un foc consumator peste jertfa lui ilie, consuma acum si petele de zgura omenesti care se opun puterii unificatoare a Tainei si precum prima data S-a coborat peste apostoli, nu ca sa-i lege intr-un cerc inchis, ci ca sa aprinda in ei focul iubirii atotcuprinzatoare, asa repeta El aceasta ca Duh al lui Hristos, de fiecare data cand Hristos Se ofera din nou, ca toti copiii risipiti ai lui Dumnezeu sa se adune in spatiul Cinei de Taina, pe care o reprezinta orice locas bisericesc, se reuneste astfel, odata cu Cina cea de Taina, si sarbatoarea Cincizecimii Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 63 data, ci mereu, deci pe de o parte trebuie sa fie in noi, pe de alta sa ramana deosebit de noi si mai presus de noi, ca sa poata veni mereu intr-un mai mare grad in noi, spre sporirea continua a relatiei de iubire, spre alimentarea iubirii, care se arata si prin unirea trupului nostru cu trupul si cu sangele Sau preacurat Un prieten, desi ti-a devenit interior prin faptul ca ti s-a daruit o data, ti se daruieste mereu, sporind interioritatea lui in tine Sfantul ioan Gura de Aur spune acest lucru in modul urmator: "Daca a venit la firea noastra, e vadit ca a venit la toti; iar daca a venit la toti, a venit si la fiecare Caci Se uneste cu fiecare dintre cei credinciosi prin Taine si hraneste prin Sine insusi pe cei ce i-a facut iar prin aceasta te convinge iarasi ca a luat trup65 Facand aceasta numai din iubire, o face pentru a da oamenilor viata duhovniceasca cea adevarata Cei facuti de Dumnezeu nu pot avea viata si nu pot spori in ea decat din El, ca sursa a vietii De aceea Dumnezeu ii naste din nou Dar Dumnezeu nu-i poate lasa pe cei nascuti din El fara sa-i hraneasca cu viata din Sine Daca unele mame dupa ce au nascut un copil, il dau altei femei sa-l alapteze din trupul lor, caci in definitiv sangele lor nu e mai bun ca al acelora, Dumnezeu, dupa ce a constatat ca oamenii nu pot dura etern fara viata din El, ii hraneste El insusi cu viata Sa, pentru ca sa sporeasca in viata si sa ramana etern in ea Astfel Euharistia este urmarea fireasca a Botezului Daca Botezul e o renastere din Hristos, Dumnezeu-omul, Euharistia este o hranire a omului din El Amandoua urmeaza din intrupare, care este semnul iubirii lui Dumnezeu fata de oameni Pe langa aceea, viata adevarata, prezenta in sangele lui Hristos, se manifesta si in puritatea lui Un sange intoxicat este un sange pe cale de descompunere De aceea "El insusi ne hraneste pe noi cu sangele propriu si ne impleteste pe noi in toate cu Sine"66, caci singur sangele Sau este preacurat Asigurarea despre prezenta Sa reala in Euharistie cu trupul si cu sangele Sau si semnificatiile acestei prezente, cu explicarea posibilitatii ei, ne-o da insusi Mantuitorul El a pus baza ei prin actele Sale, a instituit-o si a lamurito prin cuvintele Sale Mantuitorul instituie formal Taina Euharistiei la Cina cea de Taina, atat prin cuvintele cat si prin prima savarsire a ei de catre El insusi Cu acea ocazie, iisus luand painea, a binecuvantat, a frant si dand ucenicilor a zis: "Luati, mancati, acesta este trupul Meu"; si luand paharul si multumind, le-a dat lor, zicand: "Beti dintru acesta toti, acesta este sangele Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsa spre iertarea pacatelor" (Mt 26, 26-28) in Evanghelia de la Luca se adauga, la oferirea trupului, la cuvintele "care se da pentru voi", "aceasta sa o faceti intru pomenirea Mea" (Lc 22, 19) La Marcu (14, 22-23) se dau numai cuvintele de la Matei 65 Omil 82 la Matei, la Bareille, vol 13, p 146 66 ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 64 Dar mai trebuie observat ca dupa toti trei evanghelistii sinoptici, Mantuitorul a mai rostit si urmatoarele cuvinte, dupa Luca, imediat inainte de oferirea trupului si a sangelui Sau sub chipul painii si al vinului (Lc 22, 18), dupa Matei si Marcu, imediat dupa aceea: "Ci va spun voua: nu voi mai bea de acum din acest rod al viei, pana in ziua cand il voi bea cu voi nou intru imparatia Mea" (Mt 26, 29; Mc 14, 25) Din aceste cuvinte si din faptul ca Mantuitorul spune, oferind painea: "Acesta este trupul care pentru voi se frange", iar oferind potirul: "Acesta este sangele Meu care pentru voi se varsa spre iertarea pacatelor", rezulta ca Euharistia isi are temeiul in jertfa de pe cruce a Mantuitorului, iar pe de alta, ca in ea va fi prezent in toate timpurile viitoare trupul si sangele Sau cel inviat invierea Lui va face nou vinul, deci si sangele Domnului, pe care ni-l va impartasi in aceasta Taina intru imparatia Lui care incepe odata cu Biserica Daca Hristos nu S-ar fi rastignit si n-ar fi inviat, n-ar fi fost posibila Cina cea de Taina si Euharistia din Biserica Hristos traieste la Cina cea de Taina anticipat si tainic moartea Sa pe cruce, dar si moartea tainica de dupa aceea Desigur, ca sa Se rastigneasca si sa invie, trebuia sa Se intrupeze De aceea baza Euharistiei este asumarea trupului nostru, jertfirea Lui pentru noi si invierea Lui Euharistia de la Cina cea de Taina este anticiparea tainica a jertfei de pe Golgota si a invierii Este dovada ca Hristos a trait ia Cina cea de Taina in mod tainic jertfirea Sa si invierea Sa, asa cum le va trai in Euharistia Bisericii, ca sa le imprime si in trupul si in sangele nostru Asa cum au fost necesare Jertfa pe Cruce si invierea Lui pentru instituirea Euharistiei, asa a fost necesara si Cina cea de Taina Fara ea apostolii nu si-ar fi insusit in mod real moartea si invierea tainica a lui Hristos si nu ni le-am fi insusit nici noi; nu s-ar fi facut trecerea de la moartea Domnului pe Golgota si, de la invierea Lui, la trairea lor de catre noi, sau la trairea lor de catre El in noi in afara de aceea, fara Cina cea de Taina n-am fi stiut ca Domnul a instituit pe baza mortii si invierii Sale Euharistia, prin care sa ramana cu noi si sa vina in noi totdeauna ca Domnul cel jertfit si inviat Astfel, prin Euharistie se perpetueaza "amintirea" faptului ca Hristos S-a intrupat, S-a jertfit si a inviat Avem in ea dovada acestui fapt Dar, "amintirea" lui se perpetueaza ca un fapt continuat cu noi insine in mod real Amintirea aceasta este o amintire prin ramanerea lui Hristos cel intrupat, jertfit si inviat in unire cu noi De amintirea aceasta e legata si amintirea fagaduintei lui Hristos ca va ramane, ca cel intrupat, rastignit si inviat, in unire cu noi Prin Euharistie vestim intruparea, Rastignirea si invierea Fiului lui Dumnezeu ca om, nu numai prin urmarea lor ca niste fapte trecute, si nu ca o realitate repetata, ci prelungita pe plan nevazut si in noi Sfantul Apostol Pavel reda porunca Domnului: "Aceasta sa o faceti intru pomenirea Mea", in mod mai insistent decat Luca, ucenicul lui, care le-a preluat cu siguranta de la Pavel Caci dupa Sfantul Pavel, iisus a rostit aceste cuvinte dupa oferirea trupului si a sangelui, ca Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 65 sa traga apoi concluzia: "Pentru ca de cate ori mancati aceasta paine si beti acest pahar moartea Domnului vestiti, pana la venirea Lui (1 Cor 11, 28) Dar Sfantul Pavel arata ca "vestirea" in continuare de catre noi a mortii si invierii Domnului, prin faptul ca aceasta traire de catre noi a mortii si invierii Domnului in noi este tema centrala a propovaduirii si epistolelor lui Vestirea mortii si invierii Domnului devine prin Euharistie nu vestirea teoretica a unor fapte trecute, ci vestirea experientei unor fapte ce se perpetueaza in noi Hristos este real prezent cu trupul si cu sangele Sau jertfit si inviat in Euharistie, pentru ca numai prin aceasta putem muri si invia si noi impreuna cu El; si numai prin aceasta moarte si inviere impreuna cu Hristos, devenim partasi vietii vesnice Fara dependenta mantuirii noastre de impreuna-moarte si inviere cu Hristos, nu ar fi necesara prezenta Domnului in noi cu trupul Sau jertfit si inviat, deci nu ar fi necesara Euharistia De aceea protestantismul, prin teoria despre mantuirea noastra prin ispasirea juridica a lui Hristos, in locul nostru, a inlaturat invatatura despre prezenta lui Hristos in Euharistie si in orice caz nu recunoaste pe Hristos in stare de jertfa in ea; iar catolicismul nu reuseste sa dea o explicare completa si clara a necesitatii Euharistiei Prezentarea Euharistiei ca o traire in continuare a celor trei momente: Cina cea de Taina, Jertfa de pe Cruce si invierea, o avem de la Sfantul ioan Gura de Aur si de la Sfantul Eutihie, patriarhul Constantinopolei Textul celui din urma l-am dat mai inainte Aceasta explicare arata ca ea era explicarea obisnuita a Euharistiei in Biserica nedivizata Sfantul ioan Gura de Aur zice: "Vezi cata straduinta pentru a ne aminti ca a murit pentru noi? Fiindca adeptii lui Marcion, ai lui Valentin si Manes aveau sa denatureze candva aceasta iconomie, negand-o, Hristos ne aminteste pururea de patima Sa, legand-o si de Taine Deci prin aceasta ne si mantuieste si ne si invata prin aceeasi Sfanta Masa " Apoi adauga: "Nu voi bea din rodul viei acesteia pana in ziua cand il voi bea nou cu voi in imparatia Tatalui Meu Caci deoarece le vorbise despre patima si moarte, introduce si cuvantul despre inviere, pomenind de imparatie si numind astfel invierea Sa si pentru ce a baut dupa inviere? Ca sa nu socotim noi, cei mai ingrosati, ca invierea este o nalucire De aceea, multi au socotit ca dovada a invierii, mancarea (lui Hristos) De aceea si apostolii ca sa-i convinga despre inviere spuneau: Noi care am mancat si am baut impreuna cu El (Fapte 10, 41) Deci aratand ca-L vor vedea inviat in chip stralucit si vor fi iarasi cu Ei a spus: Pana ce il voi bea cu voi nou Dar ce este nou? in chip nou, adica minunat, neavand trup patimitor, ci nepatimitor si nestricacios si neavand lipsa de hrana Deci nu pentru trebuinta a mancat si a baut dupa inviere, caci n-a avut trebuinta trupul Lui de acestea, ci ca sa dovedeasca invierea si de ce a baut dupa inviere vin, si nu apa? Ca sa inlature alta erezie Fiindca unii folosesc apa in Taina, ca sa arate ca atunci cand a asezat Taina, a asezat-o cu vin, vin a Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 66 folosit si dupa ce a inviat, la masa simpla"67 Am vazut ca Sfantul Eutihie vorbeste in mod clar de o aducere permanenta sau de o jertfire permanenta a Domnului dupa inviere, ca baza a Euharistiei Dar cel putin o data Evanghelia de ia Luca ne da sa intelegem ca Domnul a savarsit dupa inviere si pe pamant Euharistia ca o prezentare vazuta a starii Lui de aducere permanenta a Sa in planul nevazut Sau avem in ea trecerea de la savarsirea ei vazuta de catre El la prezenta Lui ca aducere nevazuta in timpul consumarii ei, ca baza a prezentei si aducerii Lui reprezentate vazut in Euharistia din toate timpurile: si cand a stat impreuna cu ei la masa, luand El painea, a binecuvantat si, frangand, le-a dat lor Atunci s-au deschis ochii lor si au cunoscut ca este El; si El S-a facut nevazut de langa ei (Lc 24, 30-31) Era de trebuinta sa le arate ca El a inviat de fapt si in calitatea aceasta va savarsi in continuare Euharistia intr-un vin nou in orice caz, iisus le reaminteste aci de Cina cea de Taina si deci si de porunca ce le-a dat-o atunci de a savarsi in tot viitorul Euharistia ca amintire a Lui, care nu va fi numai amintirea cuiva care a fost, ci o continuare a prezentei Lui in calitate de inviat cu ei, dar care este acelasi cu Cel ce a fost si a savarsit Euharistia la inceput in mod vazut Le arata ca acum au dovada ca pot avea pe Hristos in mod real in Euharistie, odata ce a inviat, chiar daca este acum nevazut Sfantul ioan Gura de Aur a interpretat cuvantul lui iisus despre vinul cel nou in sensul ca trupul lui Hristos insusi va fi dupa inviere, deci si in Euharistie, nepatimitor si nestricacios (incoruptibil) Propriu-zis numai aceasta va face posibila prefacerea euharistica si mancarea mantuitoare a trupului Lui Pentru ca numai aceasta va insemna deplina unire a dumnezeirii lui Hristos, cu trupul Sau asumat de El, si prin aceasta si unirea Lui cu noi sub chipul painii si vinului prin acest trup, Caci numai prin aceasta trupul Lui ne este spre viata eterna Avem in aceasta deci o explicare a prezentei reale a Domnului cu trupul si cu sangele Lui in Euharistie si a trebuintei impartasirii noastre, in Euharistie, de ele Caracterul pnevmatizat al trupului Sau dupa inviere si deci din Euharistie il afirma clar si Mantuitorul insusi, cand anunta ca cei ce vor vrea sa intre in viata, vor trebui sa manance cu credinta trupul si sangele Lui Cuvintele acestea sunt o alta dovada despre prezenta reala a trupului si sangelui Domnului in Euharistie si o alta dovada a instituirii Euharistiei de catre El in cap 6 din Evanghelia dupa ioan, dupa ce declara de mai multe ori ca numai cel ce mananca trupul Sau, pe care-l va da pentru viata lumii, va fi viu in veci (in 6, 51), vazand sminteala ucenicilor, Domnul adauga explicatia: "Aceasta va sminteste? Duhul este care da viata; trupul nu foloseste la nimic Cuvintele pe care vi le-am spus sunt Duh si viata" (in 6, 63) Adica Duhul prezent in trup, 67 Op cit , p 138 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 67 Duhul care a pnevmatizat trupul, face trupul Sau hrana spre mantuire si viata in Taina Euharistiei ipostasul Cuvantului da trupului o calitate ca a unuia coborat din cer, iar Duhul face trupul acesta capabil sa fie ridicat la cer (in 6, 50, 62), sau trup pnevmatizat Sfantul ioan Gura de Aur scrie: "Cel ce socotea ca El este din iosif nu primea cele spuse Dar cel odata convins ca a coborat din cer (pentru ca era format prin ipostasul coborat din cer si va urca la cer prin Duhul care-L va pnevmatiza, n n ) va da crezare mai usor celor spuse" Dupa acestea, adauga si alta explicare, zicand: "Duhul este care face viu, iar trupul nu foloseste la nimic" (in 6, 63) iar ce spune este aceasta: "Trebuie sa intelegeti cele despre Mine, duhovniceste Caci cel ce le intelege trupeste nu primeste nimic bun Deci trebuie asteptat timpul cuvenit Cuvintele ce vi le-am spus Sunt Duh si viata" (in 6, 63), adica dumnezeiesti si duhovnicesti, neavand nimic trupesc, nici cauzalitate naturala Ele sunt libere de orice astfel de necesitate si sunt deasupra legilor de aici68 Ceea ce spune Sfantul ioan Gura de Aur se poate rezuma in urmatoarele: Domnul poate fi prezent cu trupul in Euharistie si ni Se poate da spre mancare in vederea vietii eterne, intrucat trupul Lui e strans unit cu Dumnezeu-Cuvantul prin intrupare, adica e coborat din cer, si pnevmatizat prin inviere si inaltare, adica urcat la cer prin coplesirea Lui de Duhul dumnezeiesc, ajuns la unirea culminanta cu Dumnezeirea Fara indoiala, prezenta Domnului cu trupul si cu sangele Sau in Euharistie si prefacerea painii si vinului pentru mancarea Lui de catre noi este o mare Taina Unirea stransa a acestui trup cu Cuvantul si pnevmatizarea Lui de catre Duhul Lui poate explica posibilitatea acestei prefaceri, dar nu modul cum se efectueaza incercarea de a proiecta cateva raze in mister e condusa numai de intentia de a nu-l lasa cu totul opac, ci de a face mai evidenta profunzimea si complexitatea lui b Prezenta trupului si sangelui Domnului in Euharistie si prefacerea painii si vinului Cuvantul lui Dumnezeu este Ratiunea in care isi au originea si modelul ratiunile tuturor lucrurilor Prin intrupare Ratiunea divina facandu-Se ipostasul trupului omenesc atrage in cea mai profunda intimitate a Sa ratiunea trupului asumat, ca chip al unei ratiuni din sine Oarecum El insusi ca Ratiunea dumnezeiasca a ratiunilor tuturor fapturilor devine si ratiune a trupului asumat, fara sa o desfiinteze pe aceasta in sine, deci nici trupul Dar ratiunea trupului Sau scufundat in Ratiunea divina se uneste acolo si cu ratiunea painii si a vinului, care intretin trupul, sau sunt destinate sa fie asimilate de acesta Prefacerea ratiunilor painii si vinului in ratiunea trupului si sangelui, care se produce in planul vietii pamantesti printr-un intreg proces de asimilare naturala, 68 Omil 47 la Ev ioan, la Bareille, tom 14, p 25-26 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 68 se produce in sanul Ratiunii divine, datorita intimitatii supreme in care ajung acolo cu trupul, intr-o singura clipa Astfel, painea si vinul Euharistiei raman fara o temelie a existentei lor in ratiunile lor separate, raman ca simple chipuri ale ratiunilor lor scufundate in ratiunea trupului Logosului intrupat Dar in Ratiunea divina, ratiunea trupului asumat isi regaseste interpenetrarea deplina si cu ratiunea oricarui alt trup omenesc Atarna numai de deschiderea fiecarui om ca sa accepte aceasta interpenetrare a ratiunii trupului Domnului cu ratiunea trupului sau Acela poate manca trupul Domnului, ajungand in stransa unire cu el in Cuvantul lui Dumnezeu in Care-si are scufundata ratiunea sa Pnevmatizarea trupului Domnului face transparenta si coplesitoare prezenta ipostasului Cuvantului prin el, incat poate fi primit de cei ce cred, in trupul lor, intr-o suprema unire Aceasta prezenta a trupului pnevmatizat si coplesit de transparenta Cuvantului, si ca urmare inviat si nemuritor, da si trupului nostru acest ferment al nemuririi, al transparentei Cuvantului prin el, al pnevmatizarii Depinde de noi ca sa actualizam sau sa asimilam real, prin contributia spre puritate si virtute a noastra, aceste calitati ale trupului nostru, care inainteaza prin aceasta intr-o nebanuita subtirime duhovniceasca Dar chiar daca facem aceasta in modul cel mai deplin, trupul nostru tot ramane supus legii generale a procesului de slabire si descompunere prin moarte insa calitatile lui noi si spirituale trec si la sufletul nostru, care le va pastra pana la invierea de obste, cand cu ajutorul lor va putea sa refaca trupul omenesc in stare inviata, adica pnevmatizata, mai ales ca atunci Cuvantul lui Dumnezeu, Ratiunea suprema, va aduna ratiunile sau temeliile de existenta ale tuturor fapturilor in Sine, unindu-le intim cu Sine insusi Unirea intima a painii cu trupul Domnului, ipostaziat in Cuvantul, preface painea in trupul Domnului, pentru ca aceasta este ratiunea painii: sa se prefaca in trup Nu tot asa se intampla cu trupul Domnului prin unirea intima a Lui cu el si nici cu trupul nostru prin unirea cu trupul Cuvantului Trupul Domnului numai se indumnezeieste si se pnevmatizeaza, caci ratiunea lui este sa persiste chiar in unirea ipostatica cu Dumnezeu Cu atat mai putin se preface in altceva trupul nostru in unirea cu trupul asumat si pnevmatizat de Cuvantul, odata ce si unul si altul raman trup Trupul nostru numai porneste si el pe drumul pnevmatizarii si indumnezeirii, ca si trupul Domnului Caci ratiunea fiecarui trup este sa ramana trupul unei persoane, fie a Persoanei Logosului, fie a unei persoane umane deosebite Dar de ce trebuie sa se produca unirea trupului si sangelui Domnului cu trupul si cu sangele nostru prin chipul painii si vinului? Ca Taina trebuie sa ni se faca sensibil actul impartasirii de trupul nevazut al lui Hristos prin ceva iar painea si vinul sunt elementele fundamentale si cele mai sustinatoare ale trupului si sangelui omenesc, cele mai inrudite cu ele Ele reprezinta si trupul Domnului hranit de ele, si trupul nostru Painea si vinul sunt natura urcata la starea de aliment si bautura directa a trupului nostru Prin legea firii din noi, Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 69 trupul nostru preface in substanta sa aceste substante Tot asa preface si Hristos aceste substante, in trupul Sau Dar prin Duhul Sau Ei preface instantaneu painea Euharistiei in trupul Sau, care e organ de manifestare a ipostasului si a Duhului Sau insa faptul ca trupul si sangele Domnului ni se fac prezente prin prefacerea painii si vinului, e de natura sa aduca o noua raza in adancimea misterului prefacerii euharistice Domnul nu preface in Euharistie painea si vinul pentru Sine, ci pentru a Se impartasi oamenilor care cred, adica pentru ca sunt oameni care cred si care doresc sa se impartaseasca de El sub chipul painii si vinului Credinta si dorinta aceasta ei si-o manifesta prin rugaciunea liturgica ce culmineaza in invocarea Duhului Sfant, facuta de preot in numele comunitatii liturgice si cu participarea ei, pentru prefacerea painii si vinului in trupul si sangele Domnului Prin rugaciuni, prin marturisirea credintei, prin epicleza, comunitatea s-a unit tot mai mult cu Hristos, nemaivorbind de prezenta Domnului in ea prin impartasirile anterioare, sau de faptul ca ea insasi este trupul tainic al Domnului Astfel, Cuvantul lui Dumnezeu atragand in intimitatea Sa ratiunea painii si vinului, sau coplesindu-le prin Duhul Sau cel Sfant, lucreaza si din launtrul comunitatii cu care este intr-un anumit grad unit Comunitatea si painea oferita de ea sunt oarecum impreuna unite cu Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat in aceasta ambianta de unire de mai inainte existenta -intre Cuvantul intrupat, intre comunitate si paine - se produce prefacerea painii si vinului in trupul si sangele Domnului, ca identificare completa a painii si vinului cu trupul si sangele Lui, pentru ca acest trup sa se uneasca sub chipul painii si vinului in mod deplin si cu trupul nostru Unii teologi catolici au vorbit de trei trupuri ale lui Hristos dupa prefacerea euharistica: trupul Lui personal, trupul Lui tainic sau comunitatea euharistica si trupul euharistic Dar alti teologi catolici au observat, pe drept cuvant, ca in realitate nu e vorba decat de un singur trup, pentru ca trupul tainic nu e decat o prelungire a trupului personal, iar trupul euharistic e insusi trupul Cuvantului care Se ofera in continuarea comunitatii bisericesti, ca prelungire a trupului Sau tainic, care nu anuleaza distinctia dintre ea si trupul personal ai lui Hristos, din care se formeaza mereu trupul Sau tainic69 Trupul euharistic nu e decat trupul personal al lui Hristos, pe cale de hranire mai departe a trupului Sau tainic, deschis acestei hraniri si doritor de ea Trupul tainic, sau comunitatea euharistica, are pe de o parte ceva in plus fata de trupul personal al Domnului, in alcatuirea lui intrand si trupurile credinciosilor; pe de alta, mult mai putina viata dumnezeiasca actualizata, decat cea a trupului personal al Domnului, si de aceea e capabila si dornica sa se hraneasca continuu din acel trup, iar Domnul ii da mereu trupul Sau sub forma trupului euharistic Comunitatea se preda Domnului cu setea de a reduce ceea ce o deosebeste de 69 H de Lubac, op cit , p 86-87 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 70 trupul Domnului si de a se umple mai mult de El; iar Domnul Se preda ei, venind in intampinarea trebuintei si cererii ei, pentru a o umple mai mult de Sine in sensul acesta, Hristos e painea cea cereasca ce pururea se daruieste spre mancare si niciodata nu se sfarseste si niciodata nu astampara definitiv trebuinta de hrana a credinciosilor si a comunitatii bisericesti Prefacerea painii pamantesti in paine cereasca si impartasirea sa comunitatii este, astfel, un act al Domnului, dar provocat si de trebuinta simtita si de cererea comunitatii euharistice in prefacerea si in impartasirea euharistica are loc un act de implinire organica a ceea ce este deja in Biserica, dar si o venire a Domnului ca surplus in sanul ei in iubirea dintre oameni, fiecare da si cere pururea in iubirea euharistica, comunitatea numai cere si Hristos numai Se da Dar si cererea e din puterea a ceea ce are deja si are importanta in realizarea iubirii si in primirea ei; in sensul acesta, are si ea un rol pozitiv in producerea acestei noi veniri a lui Hristos, care pe de alta parte este in ea si deci vine si din ea De aceea Euharistia nu poate avea loc decat in Biserica si impartasirea de ea, la fel 3 Euharistia ca Jertfa si ca Taina Daca prin Taina Dumnezeu ne impartaseste lucrarea Sa, ca har si ca dar, iar prin jertfa noi oferim lui Dumnezeu cele ale noastre si insasi fiinta noastra, in Euharistie se intalnesc aceste doua miscari: de la noi la Dumnezeu si de la Dumnezeu la noi, in modul cel mai complex si mai accentuat Euharistia se constituie din numeroase simtiri, acte si semnificatii ce pornesc de la noi spre Dumnezeu si de la Dumnezeu spre noi, intocmai ca o fata umana care se constituie din intalnirea intr-un desen complex a nenumarate linii ce vin din noi, din natura si de sus, ca sa-i dea directia spre cer, spre exterior si spre interior Aspectul de Jertfa si cel de Taina al Euharistiei sunt nedespartite Chiar ca Jertfa ea este o Taina, caci daruindu-ne lui Dumnezeu ne inaltam si ne impartasim de sfintirea si de binecuvantarea Lui70 si chiar Taina este o Jertfa, caci trupul Domnului care ni se da este in stare de trup jertfit si inviat si ne imprima starea de jertfa, prin care ne inaltam si inaintam spre inviere De altfel, toate Tainele au nu numai caracter de Taina, ci si de jertfa Caci in toate Hristos Se da pentru noi si ne da impreuna cu Sine Tatalui, dar ni Se da si noua in Botez El ne sadeste o viata noua capabila sa se jertfeasca lui Dumnezeu cu El, in Mirungere ne da puterea inaintarii in virtuti, care sunt 70 Sfantul Chiril din Alexandria, inchinare in Duh si Adevar, cartea X; P G 68, 688 A: "Caci se spune ca se sfinteste ceea ce se aduce lui Dumnezeu" Sau: "Jertfa sfinteste pe cel ce se atinge de ea Caci de cele sfinte ne apropiem nu pentru altceva, ci pentru a ne impartasi de Sfantul Hristos prin jertfa negraita, duhovniceasca" (ibid , cartea Xii, col 829 A) Sau: "Mancand painea din cer, adica pe Hristos, sau jertfa nesangeroasa, suntem binecuvantati" (ibid , cartea Xiii, col 853) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 71 forme de autojertfire Pocainta e harul iertarii care se intalneste cu renuntarea noastra la placerile egoiste Preotia e consacrarea celui ce se hirotoneste lui Dumnezeu si puterea pentru o viata inchinata Lui si Bisericii Casatoria e un dar al iubirii si daruirii adevarate, imbinata cu o franare a egoismului Prin acestea toate, Tainele stau intr-o legatura cu jertfa iui Hristos in toate Tainele primim puterea de a ne jertfi, din starea de jertfa a iui Hristos Nu din amintirea jertfei Lui de pe Golgota, caci in acest caz puterea si-ar da-o omul si deci Tainele n-ar mai fi Taine, ci dintr-o stare actuala de jertfa a Lui, care e o prelungire a predarii Sale ca om Tatalui, predare pe care, aflandu-Se El in trup capabil sa moara, a dus-o pana la capat, acceptand moartea sangeroasa; dar dupa moartea trupeasca o mentine ca predare spirituala totala a umanitatii Sale Tatalui, pentru a fi umpluta desavarsit de dumnezeire, care o tine ridicata la starea de inviere, inaltare si pnevmatizare in Euharistie Hristos nu ne da numai o iradiere a starii Sale de jertfa si de inviere, ci insusi trupul Sau in aceasta stare De aceea Euharistia este culminarea tuturor celorlalte Taine Credinciosii urca spre ea, sau se pregatesc pentru primirea deplina a lui Hristos, la inceput prin Taina Botezului si a Mirungerii, iar dupa aceea, daca au facut pacate, prin Taina Pocaintei, sau in orice caz prin post si printr-o deosebita ferire de ganduri si de fapte necuvenite Astfel, intariti de primirea lui Hristos in Euharistie, ei pot primi si puterea jertfei Lui spre inchinarea sau jertfirea vietii lor lui Dumnezeu si Bisericii, sau indatoririlor pline de Duhul lui Hristos fata de semeni Protestantismul, socotind ca problema mantuirii noastre s-a rezolvat in mod juridic, prin suportarea de catre Hristos a mortii in locul nostru, e firesc nu numai sa nu admita Euharistia ca jertfa, ci si sa ia temelia tuturor Tainelor, al caror continut interior e puterea starii de jertfa actuala a lui Hristos Catolicismul, considerand problema mantuirii rezolvata tot intr-un mod juridic, a mentinut Euharistia ca Jertfa si toate celelalte Taine pe baza traditiei Bisericii vechi, dar nu mai pune Jertfa euharistica in legatura cu starea de jertfa actuala a lui Hristos, ci recurge la tot felul de alte explicatii neconvingatoare ale caracterului de jertfa al Euharistiei si nu mai vede stransa legatura intre impartasirea credinciosilor de Hristos si starea Lui de jertfa; ci o vede numai ca unirea din iubire cu Hristos, ca izvor de putere, de bucurie si de inviere Deci separa caracterul de taina al Euharistiei de cel de jertfa, si, in acord cu aceasta, nu mai vede nici in celelalte Taine un aspect de jertfa iar acest fapt sta in legatura cu eliminarea eforturilor ascetice din viata credinciosilor, afirmandu-se numai importanta semnelor de putere, ne-observand ca o putere lipsita de trasatura ascetica devine o putere de caracter lumesc, neduhovnicesc Dispozitia activa de jertfa echivaleaza cu miscarea de convergenta; dar nu numai intre Fiul lui Dumnezeu devenit om si cei ce cred in El, ci si intre toti acestia Caci voia iui Dumnezeu cu care se pun ei de acord, voieste ca ei sa se afla in raportul de jertfa si de convergenta si intre ei Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 72 Crestinismul afirma credinta ca contradictia este expresia pacatului, iar jertfa, departe de a fi contrara miscarii, este miscare de convergenta spre inaintare Miscarea nu-si pierde astfel noima prin intoarcerea ei eterna in cerc, ci duce pe parteneri la o cunoastere mereu mai aprofundata a infinitatii fiintei si dragostei treimice, ceea ce da putinta unei participari vesnic noi la aceasta infinitate a persoanelor umane Tainele, intretinand in viata credinciosilor in Hristos puterea lor de a se jertfi fara sfarsit, sustin in ei prin aceasta miscarea de convergenta si de inaintare nesfarsita in Euharistie Hristos Se aduce jertfa Tatalui ca om, dar nu in mod juridic, ci El ne deschide prin aceasta calea spre Tatal Deci pentru aceasta Se pune El la dispozitia noastra in Euharistie: ca odata cu Sine sa ne ofere si pe noi Tatalui Caci, intrucat ia Tatal nu putem intra decat in stare de jertfa curata, starea aceasta de jertfa curata n-o putem dobandi decat numai din starea de jertfa curata a lui Hristos, Care in sensul acesta Se aduce continuu Tatalui, pentru a ne da puterea sa ne aducem si pe noi cu Sine "Asadar in Hristos castigam putinta de a veni in fata lui Dumnezeu, caci ne invredniceste de acum de privirea Lui, ca unii ce suntem sfintiti"71; sau: "Caci totdeauna si in mod sigur noi vom fi primiti in chip favorabil de Tatal, daca Hristos ne introduce ca Preot la El"72 Dar Hristos ne aduce ca jertfe nu ca pe niste obiecte, ci ca persoane, deci ca jertfe care ne aducem si noi pe noi insine Aceasta trebuie sa o facem noi printr-o viata traita pentru Dumnezeu si moarta patimilor care ne leaga de lume, sau ne inchid in noi insine: "Murind lumii prin mortificarea trupului, noi traim pentru Dumnezeu prin viata evanghelica si, ridicandu-ne prin jertfa Duhului, noi vom raspandi o mireasma bineplacuta si vom afla intrare la Tatal prin Fiul"73 Dar puterea pentru aceasta viata de jertfa o luam din starea de jertfa in care ne transpunem cu Hristos in Euharistie Astfel prin faptul ca Hristos ne ia si pe noi ca sa ne aduca, prin impreuna-noastra jertfire cu Sine, jertfa Tatalui, se produce o uniune stransa intre jertfa Lui si jertfa noastra, in sensul ca jertfa noastra face parte din jertfa Lui, si jertfa Lui din jertfa noastra, sau noi suntem in El, Cel ce Se aduce, si El in noi care ne aducem: "Dupa ce S-a sculat din morti Emanuel, noul rod al omenirii intru nestricaciune, S-a suit la cer, ca sa Se arate acum pentru noi in fata lui Dumnezeu si Tatal" (Evr 9, 24), nu aducanduSe pe El insusi sub vederea Lui (caci este pururea impreuna cu El si nu e lipsit de Tatal ca Dumnezeu), ci aducandu-ne in Sine sub vederea Tatalui, mai vartos pe noi cei ce eram in afara fetei si sub mania Lui din pricina neascultarii in Adam74 Sau: "Fumul ce se ridica din Miel dimineata si spre seara e un tip al 71 Sfantul Chiril din Alexandria, op cit , cartea XVii, P G , 68, 1096 B 72 idem, op cit , cartea XVi, P G , 78, col 1016 B 73 ibid , col 1013 D 74 ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 73 Celui ce dimpreuna cu noi si din mijlocul nostru Se inalta spre Tatal intru miros de buna mireasma, aducand impreuna cu Sine si viata celor ce au crezut in El75" Aceasta se datoreste mai ales faptului ca El a devenit prin intrupare ipostasul nostru fundamental Jertfa Lui nu e jertfa pentru El, ci pentru noi Dar pentru aceasta trebuie sa ne insusim jertfa Lui cea pentru noi, ca si El sa-si insuseasca jertfa noastra in mod actual, aducand-o ca jertfa a Lui Mireasma jertfei Lui devine astfel mireasma jertfei noastre, si mireasma jertfei noastre, mireasma jertfei Lui "Caci in Hristos este aducerea noastra si prin El ne apropiem noi cei intinati Dar ne indreptam prin credinta si ne oferim Tatalui spre miros de buna mireasma, nemaiavandu-ne pe noi insine, ci pe Hristos in noi, buna mireasma duhovniceasca"76 Painea adusa ca prescura lui Dumnezeu e ceea ce intretine viata oamenilor, deci comunitatea anunta prin gestul acesta ca pune insasi viata ei la dispozitia lui Dumnezeu Dar painea ca si viata proprie o au oamenii ca dar de la Dumnezeu in painea pe care o aduc lui Dumnezeu intorc deci acest dar, sau conditia vietii lor si deci insasi viata lor in devenire, lui Dumnezeu Dar prin coborarea Duhului Sfant painea oferita sau viata oferita ca dar e prefacuta in trupul lui Hristos, care dandu-se credinciosilor, ca un dar superior, inalta toata viata lor la o stare indumnezeita Dar, ca sa prefaca painea oferita de comunitate in trupul Sau, Hristos trebuie sa o ia in Sine ca o jertfa a acesteia Euharistia se constituie astfel ca un dialog si ca o intalnire de daruri intre oameni si Dumnezeu in Hristos, ca o culminare a acestui dialog si intalniri Dialogul acesta se desfasoara nu numai in viata, ci si de-a lungul intregii Liturghii, inaltandu-se pana la treapta culminanta pe care o ia in Euharistie Nu exista nici o separatie individualista intre jertfa lui Hristos si jertfa noastra E o intalnire deplina intre Hristos si noi, o comunicare intima in dispozitia de jertfa si in starea de jertfa a Lui si a noastra Deci pe de o parte ne oferim lui Dumnezeu, dar pe de alta ne ia Hristos si ne incadreaza in jertfa Lui, sau actualizeaza jertfa Lui pentru noi, ca jertfa a noastra adusa de El, sau face a Lui jertfa noastra "Fiecare isi ofera viata sa ca dar Dumnezeului atotstapanitor"77 Dar ea e incadrata de Hristos in jertfa Lui, oferind-o ca o rodire a jertfei Lui pentru noi, ca o actualizare a ei Dar, precum nu exista o separatie individualista intre jertfa mea si a lui Hristos, asa nu exista nici intre jertfa mea si a celorlalti De aceea, Euharistia este a Bisericii, a comunitatii iar comunitatea bisericeasca s-a oferit nu numai prin paine, ci prin toate rugaciunile ei, prin toate declaratiile ei de predare lui Dumnezeu, declaratii in care se exprima simtirile ei: "Pe noi insine si unul pe altul, si toata viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam" Ea se ridica spre unificarea cu Hristos prin rugaciunile de cerere a Duhului Sfant peste viata ei si, 75 Op Cit , cartea XVH, P G , 68, col 1113 B 76 Op cit , cartea XV, col 973 B 77 Op cit , cartea XVi, col 1013 D Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 74 in momentul culminant, prin invocarea Duhului Sfant, cand preotul spune: "Trimite Duhul Tau cel Sfant peste noi si peste aceste daruri ce sunt puse inainte" Duhul preface jertfa de paine si de vin a comunitatii, a vietii ei, in jertfa lui Hristos, in trupul Lui jertfit, pe care Hristos il aduce Tatalui, dar apoi il da spre mancare si bautura comunitatii, pentru a se umple si ea si mai mult de trupul Lui jertfit in scopul acesta a prefacut painea si vinul in trupul si sangele Sau, aducandu-Se Tatalui si impartasindu-Se credinciosilor sub chipurile acestora Trupul Sau personal jertfit se intalneste cu trupul Sau tainic, jertfit in painea si in vinul euharistic Trupul jertfit al Domnului in Euharistie e numai trupul Lui, dar are in El darul comunitatii, sau jertfa ei ca sa o prezinte astfel in Sine, si pe aceasta, Tatalui Comunitatea, desi prezenta ca jertfa in painea prefacuta in trupul Lui, nu se confunda totusi cu trupul lui Hristos cel personal, ci ramane mai departe intr-un raport dialogic cu El, ca rezerva infinita de daruri Comunitatea si-ar pierde in cazul confundarii in Hristos cel personal caracterul comunitatii de persoane, depersonalizandu-se Credinciosii pastreaza totdeauna constiinta ca prin Hristos se aduc si ei insisi, desi se aduc prin puterea lui Hristos, si prin aceasta ii aduce si Hristos ii aduce insa in jertfa Lui, ca persoane distincte, nu ca obiecte amalgamate Mai ales in momentul impartasirii, comunitatea, desi strans unita in El de mai inainte, primeste numai trupul lui Hristos Caci totdeauna Hristos ramane distinct de ea ca Cel ce Se impartaseste Unitatea cu Hristos trece prin diferite gradatii, dar totdeauna persoanele credinciosilor raman distincte, ca partenere ale dialogului si ca cele ce se impartasesc de Hristos, nu ca cele care se dau unele altora spre impartasire, sau ca cele care se impartasesc in vreo anumita privinta de ele insele iar aceasta se intampla si cu comunitatea: oricat de unita ar fi cu Hristos, ea e totdeauna cea care se impartaseste de Hristos, si Hristos, Cel care Se da spre impartasire Niciodata comunitatea nu se impartaseste si de ea insasi Caracterul personal distinct al credinciosului si faptul ca se impartaseste numai de Hristos si nu si de comunitate este afirmat in cuvantul preotului de la impartasanie: "impartaseste-se robul lui Dumnezeu (N), cu cinstitul trup st sange al Domnului si Dumnezeului nostru iisus Hristos" Ca in toate Tainele, asa si in Euharistie, prin Taina se inaugureaza o relatie personala sau o treapta noua a relatiei personale a lui Hristos cu fiecare persoana, desi aceasta are loc in cadrul comunitatii, intr-o legatura a fiecarei persoane cu celelalte Harurile Tainelor se daruiesc persoanelor, pentru ca lor li se incredinteaza raspunderea pentru actualizarea si dezvoltarea lor, prin eforturile unei vieti de jertfa, din puterea jertfei lui Hristos Dialectica asumarii noastre ca jertfa in Hristos si mentinerii noastre distincte se concretizeaza si in faptul ca, pe langa prescura din care se ia agnetul, ca trupul viitor al lui Hristos, credinciosii aduc si prescurile din care se iau Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 75 particelele care sunt asezate in jurul agnetului, impreuna cu ale sfintilor si a Maicii Domnului Practica miridelor nu e pomenita inainte de sec Xi Se stie dinainte de acel timp ca se pomeneau simplu numele celor ce o cereau, dupa proaducerea darurilor78 Aceasta inseamna ca jertfele credinciosilor se considerau si atunci ca sunt asumate de Hristos in jertfa Lui Dar mai tarziu, pentru a se evita ideea depersonalizarii jertfelor credinciosilor, s-a socotit necesar sa se precizeze si persistenta lor ca persoane in aducerea jertfei lor, punandu-se particelele lor langa agnet in sensul acesta, Sfantul Chiril din Alexandria ne vede pe de o parte inclusi ca jertfe in Hristos, pe de alta, afirma deosebirea jertfelor noastre, de jertfa lui Hristos El reda faptul dialectic ca cei ce se jertfesc unii altora, sau unii pentru altii, pe de o parte converg intre ei, pe de alta se disting, sau mor lorusi, numai unei existente individualiste, separate, si nu de tot, nu unei vieti de savarsire a binelui, expresie a responsabilitatii personale "Asadar, si noi in Hristos ne vom opri de la straduintele pamantesti, implinind sabatismul spiritual Dar nu ne vom opri de la faptele sfintite, adica de la datoria de a aduce lui Dumnezeu jertfe duhovnicesti si daruri spirituale Ci, pasind pe urmele lui Hristos, dupa cum s-a scris (1 Pt 2, 21), ne vom jertfi pe noi insine"79 De aceea nu s-a adoptat ideea ca aceste miride, reprezentand jertfirea vietii personale a credinciosilor, s-ar preface si ele in trupul lui Hristos Desigur, cu atat mai putin se putea admite ideea ca ele se prefac in trupurile celor ce le aduc Aceasta ar fi implicat ideea ca credinciosii se impartasesc si cu ei insisi sau cu altii, lucru care a voit sa se evite prin introducerea miridelor Astfel, s-a conciliat faptul ca credinciosii se impartasesc de trupul lui Hristos, cu faptul ca ei raman chiar prin impartasire intr-o existenta distincta de Hristos, mai bine zis, neconfundata cu a Lui Dialectica unitatii credinciosilor in Hristos, dar fara impartasirea unora de altii ca de trupul lui Hristos, ci numai de puterea lui Hristos ce iradiaza din toti, sau din unii mai mult, iar din altii mai putin, s-a concretizat pe de o parte prin prefacerea jertfei de paine a comunitatii, in trupul lui Hristos, pe de alta, prin asezarea tuturor miridelor pentru credinciosi in jurul agnetului in comuniunea trupului tainic al Domnului intra si sfintii, si mai ales Maica Domnului intr-un fel, particelele lor reprezinta predarea lor tainica lui Dumnezeu, dupa asemanarea lui Hristos; intr-alt fel, inchinarea tuturor biruintelor lor duhovnicesti ca daruri aduse lui Hristos, in calitate de dovezi ale rodirii jertfei Lui in ei, ca pilde ale ei spre urmare de catre cei vii80 Desi uniti la 78 Pr Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine, Bucuresti, 1943, p 26 79 Sfantul Chiril din Alexandria, op cit , cartea XVi, col 1026 80 in sensul acesta se predau si ei ca jertfe: "deci mintea sfintilor e sfintita, viata lor e sfanta, mai presus de placerea trupeasca, libera de grija lumeasca, frumoasa prin cugetul ei masurat si neimprastiata spre cele din lume Pentru aceea se predau Lui spre miros de buna mireasma" (Sfantul Chiril din Alexandria, op cit, cartea XVi, col 1021 C) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 76 maximum cu Hristos, totusi ei sunt si prin miride reprezentati ca persoane distincte; si tocmai de aceea nu se prefac nici ele in trupul lui Hristos, precum nu se prefac nici in trupurile lor; pentru ca nu ne impartasim nici cu ei, ci ne bucuram doar de iradierea puterii lui Hristos prin ei De aceea ei sunt pomeniti pentru a slavi pe Hristos si jertfa Lui, dar si spre slavirea lor Sfantul Chiril din Alexandria zice undeva in scrierea inchinare in Duh si Adevar: "Biruintele sfintilor Sunt daruri ce trebuie inchinate lui Hristos, Arhiereul tuturor, si nu trebuie sa ramana nearatate popoarelor"81 Dar e de remarcat ca nu numai Hristos Se aduce pe Sine si aduce si comunitatea ca jertfa, ci si comunitatea, aducandu-se pe sine jertfa din puterea jertfei lui Hristos, il aduce pe Hristos Prin aceasta se afirma si mai mult persistenta comunitatii ca comunitate de persoane si reciprocitatea dintre Hristos si comunitate in aducerea jertfei "inca aducem Tie aceasta jertfa cuvantatoare si fara de sange si cerem si Te rugam si cu umilinta la Tine cadem: Trimite Duhul Tau cel Sfant peste noi si peste aceste daruri ce sunt puse inainte" Aceasta arata ca momentul aducerii lui Hristos ca jertfa coincide cu momentul prefacerii darurilor82 Dar arata si ca aducerea jertfei implica si o anumita sfintire a comunitatii prin pogorarea Duhului Sfant, deci un aspect de Taina Credinciosii se aduc pe ei, oferind painea si vinul amestecat cu apa, care reprezinta insasi substanta vietii lor intentia de a se aduce pe ei insisi in aceste daruri se arata si prin rugaciunile cu care insotesc aceasta aducere, care exprima mai clar insasi daruirea lor duhovniceasca Pentru ca cel ce se roaga, se daruieste lui Dumnezeu Mai trebuie amintit ca substantele destinate sa se prefaca in trupul credinciosilor sunt in acelasi timp substantele principale din care s-a constituit si trupul lui Hristos: painea, vinul si apa Ele se prefac la Liturghie in mod instantaneu in trupul si sangele lui Hristos si, pe calea aceasta, in trupul si sangele credinciosilor Unirea comunitatii cu Hristos in rugaciune sporeste puterea duhovniceasca prin care se savarseste aceasta prefacere Caci totul se induhovniceste din puterea trupului induhovnicit al lui Hristos Totusi, intrucat sfintirea deplina depinde de impartasirea de jertfa, se intercaleaza o distanta intre momentul prefacerii sau al realizarii Euharistiei ca jertfa si cel al impartasirii, sau al realizarii ei ca Taina Acest spatiu e umplut de rugaciuni, pentru pregatirea credinciosilor in vederea impartasirii cu trupul si cu sangele Domnului Dar persistarea aspectului de jertfa si in aspectul de Taina e indicat de insusi faptul ca credinciosii se impartasesc sub chipul painii si vinului, si preotul declara la fiecare credincios ca se impartaseste de trupul si de sangele Domnului, dar si de frangerea trupului imediat inainte de impartasire si de rostirea concomitenta a cuvantului: "Se sfarama si Se imparte Mielul lui 81 Vezi si op cit , cartea XVii, col 1112 A, cartea Xii, col 736, 768 82 Nicolae Cabasila afirma aceasta in P G , 150, col 440 D A se vedea studiul lui Ene Braniste: Explicarea Liturghiei dupa Nicolae Cabasila, Bucuresti, 1943, p 87-96 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 77 Dumnezeu, Cel ce Se sfarama si nu Se desparte, Cel ce Se mananca pururea si niciodata nu Se sfarseste, ci pe cei ce se impartasesc ii sfinteste" Chiar sfintirea credinciosilor ce se impartasesc este un efect al impartasirii de jertfa, insemnand o si mai deplina transpunere a credinciosilor in starea de jertfa din puterea jertfei lui Hristos Propriu-zis, de-abia prin actul impartasirii credinciosilor se incheie Euharistia ca jertfa si ca Taina, caci abia acum se infaptuieste scopul ei de jertfa adusa Tatalui, dar si pentru sfintirea credinciosilor; abia acum se rosteste numele fiecarui credincios, ca la toate Tainele Frangerea trupului dinainte de impartasire duce la capat o frangere inceputa la proscomidie, care reprezinta nasterea Domnului, si arata ca inca in ea era implicata destinatia Lui pentru Cruce si pentru impartasire Aceasta randuire a Lui de la nastere ca sa fie jertfit, il arata ca nu e in stare de jertfa numai in timpul rastignirii, ci si dupa inviere si inaltare, ca sa ne putem impartasi de El in stare de jertfa, pentru a ne insusi si noi aceasta stare De aceea, credinciosii ortodocsi se apropie de trupul jertfit al Domnului dupa un anumit post, reprezentand dispozitia lor spre jertfa Din aceasta invatatura a Parintilor bisericesti despre starea de jertfa a lui Hristos dupa inviere a rezultat si ideea iui Nicolae Cabasila ca momentul aducerii iui Hristos ca jertfa coincide cu prefacerea darurilor, intrucat trupul lui Hristos, care ia in acel moment locul painii, e trupul jertfit al Lui83 Nestiind de aceasta stare de jertfa in continuare a lui Hristos, pentru ca teoria juridica a satisfactiei nu cuprinde acest aspect, teologii catolici au cautat solutii artificiale si neangajante pentru viata noastra la intrebarea despre esenta si momentul actului de jertfa in Euharistie; adica plasarea ei la proscomidie sau la impartasire, reducerea actului de jertfa la infatisarea trupului si sangelui despartite sub chipul painii si vinului, distrugerea intentionata prin prefacere, transpunerea lui iisus in stare de mancare etc84 Dar Biserica afirma st o impartasire de Hristos cel jertfit si inviat in viata viitoare, pe care o anticipeaza impartasirea in timpul de acum cu acelasi Hristos in aceasta impartasire eterna se incheie iconomia mantuirii, ca unire eterna a oamenilor cu Dumnezeu in Hristos Euharistia in viata de veci este, ca incoronare a iconomiei dumnezeiesti, acea unire desavarsita intre creatie si Hristos, in care "Dumnezeu va fi totul in toate" (1 Cor 15, 28) 83 M Jugie numeste aceasta solutie "subtila si ingenioasa" (la Ene Braniste, op cit , p 92) De fapt ea nu e o solutie personala, ci invatatura de totdeauna a Bisericii despre starea de jertfa a lui Hristos dupa inviere, pentru ca jertfa Lui sa fie mereu putere de jertfa pentru noi 84 H Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, trad rom , Sibiu, 1930, p 397-398 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 78 4 Preotul ca savarsitor al Euharistiei Savarsitorul vazut al Euharistiei este preotul sau episcopul ca organ al lui Hristos si ca reprezentant al Bisericii Credinciosii traiesc in aceasta faptul ca Hristos care Se aduce pentru ei este deosebit de ei; si ca atare Se foloseste de o persoana deosebita de ei si randuita de El insusi printr-o sfintire speciala, ca organ al savarsirii vazute a Tainelor Preotul e sfintit printr-o sfintire speciala, cum si Hristos insusi a fost sfintit, ca om de Tatal prin Duhul, pentru aducerea Sa ca jertfa Aceasta leaga Euharistia de Biserica Fiindca episcopul sau preotul sunt sfintiti de Dumnezeu in Biserica si pentru Biserica, avand sa savarseasca Tainele in ea si pentru ea Caci Hristos care e in cer e acelasi care e si in Biserica, ea fiind trupul Lui tainic; nu e alt Hristos cel din cer, decat cel din Biserica iar in spatele preotului sta Biserica El inalta rugaciunile ei, comunitatea il acompaniaza, el aduce jertfa lui Hristos, ca jertfa pentru Biserica si intr-alt sens ca jertfa a Bisericii Episcopul si preotul nu au luat de la ei aceasta calitate si deci nu aduc de la ei insisi pe Hristos ca jertfa, ci Hristos trebuie sa indice si sa sfinteasca in acest scop o persoana deosebita Dar aceasta o face in Biserica Aceasta mai ales ca Hristos Se aduce jertfa nu pentru unul singur, ci pentru toti, pentru intreaga comunitate, sau pentru Biserica locala85 De aceea nu se poate face cineva de la sine aducator al jertfei lui Hristos pentru toata comunitatea Sfantul Chiril din Alexandria spune ca asa precum in Legea veche numai in ierusalim se putea jertfi mielul pascal, asa in Legea Noului Testament numai in Biserica, prin preotul legiuit, se poate aduce Hristos ca jertfa "Caci singurul loc cuvenit tainei lui Hristos este sfanta cetate, adica Biserica, in care este preotul legiuit si prin maini sfintite se savarsesc cele sfinte Asadar ereticii care stramba cele drepte dispretuiesc legea cu privire la aceasta, caci jertfesc Mielul nu in sfanta cetate, nici prin mainile celor alesi prin Duhul pentru sfanta slujba, ci, cum spune Sfantul Pavel, rapindu-si lorusi cinstea si aducand jertfa in tot locul"86 in afara de aceasta, credinciosii trebuie sa traiasca faptul ca nici jertfele lor personale, reprezentand viata lor ca jertfa, nu le prezinta Tatalui ei insisi, ci prin Hristos, iar aceasta se arata in faptul ca El randuieste persoana umana prin care savarseste vizibil actul primirii jertfelor si rugaciunilor lor pentru a le prezenta Tatalui Altfel raportul lui Hristos cu credinciosii se subtilizeaza intr-o simtire subiectiva in care e foarte greu de distins realitatea Lui obiectiva, adica intr-o iluzie 85 Sfantul Chiril din Alexandria, op cit , cartea X, col 673: "Emanuel a fost hirotonit, de Dumnezeu si Tatal, Legiuitor si Arhiereu peste noi (Evr 9, 14), aducandu-Se pe Sine insusi jertfa pentru noi Dar si Aaron, ca chip mai apropiat al nostru, a fost hirotonit de sus (ibid , col 672) 86 idem, op cit , cartea XVii, P G cit , col 1085 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 79 Preotul da fermitate simtirii sale si a credinciosilor ca prin el lucreaza Hristos, prin importanta ce o are in slujba lui rugaciunea Bisericii pentru comunitate si pentru credinciosi importanta lui e implicata in smerenia lui, manifestata in rugaciunea autorizata de Hristos si de Biserica in aceasta se simte prezenta lui Hristos Prin rugaciunea Bisericii el se supune lui Hristos, asteptand totul de la El, dar se si uneste cu El si nu se supune si nu se uneste ca persoana particulara, ci ca reprezentant al comunitatii si al credinciosilor, caci el se roaga pentru comunitate si pentru credinciosi si in el si cu el se roaga comunitatea si credinciosii El insusi isi face inima larga in rugaciune, incat simte cum cuprinde comunitatea si pe credinciosi, rugandu-se in rugaciunea lui De aceea in chemarea Duhului Sfant peste daruri e si comunitatea in el, o comunitate ce se ofera prin rugaciune si prin darurile euharistice lui Dumnezeu E necesara de aceea unitatea comunitatii in credinta cea dreapta si in rugaciunea ce rezulta din ea, deci si unitatea ei cu Hristos in Duhul Sfant, unitate exprimata si sustinuta de rugaciunea si credinta preotului ca Duhul Sfant efectueaza prefacerea darurilor odata cu sfintirea comunitatii87 De aceea Biserica ortodoxa nu poate admite slujba prefacerii euharistice si impartasirea cu cei de alte credinte Eliminarea epiclezei in liturghia catolica sta in legatura cu diminuarea importantei rugaciunii preotului si a comunitatii in prefacerea euharistica iar odata cu aceasta, si cu diminuarea rolului Duhului Sfant Caci Duhul lucreaza prin rugaciune Prefacerea a devenit urmarea automata a cuvintelor de instituire a Tainei de catre Hristos la Cina cea de Taina, deci a unor cuvinte rostite in trecut Prin epicleza iese in relief importanta rugaciunii episcopului sau a preotului, ca expresie a simtirii smerite a lucrarii Duhului lui Hristos care lucreaza prin el si ca mijloc de traire vibrant[ a rugaciunii comunitatii, unita in el si cu el, in rugaciune Unitatea Bisericii se pierde acolo unde insii se roaga separat, sau cauta o unitate a rugaciunii lor in vaga simtire momentana, iar prefacerea nu e legata de rugaciunea comunitatii unite in Hristos, care isi traieste aceasta unitate a rugaciunii intr-o persoana reprezentativa si vazuta ca centru obiectiv de convergenta a ei Asa e cazul in protestantism Ea se slabeste si acolo unde membrii ierarhiei se folosesc de mijloace straine de rugaciune pentru mentinerea unitatii Bisericii in Hristos, aceasta fiind conceputa mai mult 87 N Nisiotis, Eucharistic Worship and intercommunion, in rev Oikumene, nr 6, dec 1962, pub1icata de departamentul Jeunnesse al Consiliului Ecumenic al Bisericilor: "Trebuie vazuta plenitudinea liniilor verticale si orizontale ale prezentei trupului lui Hristos, reprezentand integralitatea tainei Bisericii, care este trupul lui Hristos si se uneste cu El in jertfa euharistica Nu e aici un act izolat, nu sunt numai elemente obiective, nu e un moment magic al prefacerii materiei" Paul Evdokimov, L’Orthodoxie, Neuchatel, Delachaux et Nestle, 1959, p 251: "Greseala doctrinei e de a se ocupa cu obiectul, si nu cu subiectul, cu painea, si nu cu omul Desigur insa ca e necesar sa accentuam ca nu trebuie vazuta unirea omului cu Hristos in afara materiei, caci trupul e legat indisolubil de materie si, la fel Hristos, prin intrupare" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 80 ca unitate impersonala si antipersonala, dezlegata de Hristos, cum e cazul in catolicism, unde de asemenea prefacerea nu e legata de aceasta unitate a Bisericii, prin rugaciune, cu Hristos in Biserica ortodoxa, toate Tainele se savarsesc prin Duhul Sfant, invocat prin rugaciunea preotului ca rugaciune a Bisericii si ca expresie a constiintei smerite ca totul vine de ia Dumnezeu prin rugaciunea Bisericii, ca deci rugaciunea lui e rugaciunea Bisericii si a fiecarui credincios, facuta din puterea Duhului prezent in Biserica si venind in Biserica in constiinta acestei smerenii preotul sau episcopul constata ca Taina se savarseste, in urma acestei rugaciuni, de Duhul lui Hristos si nu declara ca El o efectueaza El spune: "Boteaza-se", nu "Eu te botez" etc Totusi aceasta smerenie nu inseamna anularea persoanei lui, caci fara persoana nu e rugaciune si fara o persoana in care se concentreaza rugaciunea tuturor nu se realizeaza concret unitatea comunitatii in catolicism se trece de la afirmarea rolului individualist al preotului, lucrator mai mult prin declaratii decat prin rugaciuni, la socotinta ca rolul lui in Taine nu e indispensabil, vazandu-se unitatea eficienta a Bisericii intr-o persoana departata si in legatura cu aceasta nu se pune accent nici pe relatia personala a primitorului Tainei cu preotul savarsitor ca organ vazut al lui Hristos88 Astfel Botezul poate fi savarsit nu numai la necesitate fara preot, cum e si in Biserica ortodoxa, ci chiar in afara Bisericii Confirmarea e savarsita de episcop Taina Nuntii o savarsesc cei ce se casatoresc, preotul fiind doar martor Hirotonia o savarseste episcopul in Marturisire penitentul traieste o relatie cu legea divina si bisericeasca abstracta, nu cu fata preotului reprezentand fata personala iubitoare a lui Hristos Maslul, ca extrema ungere a muribundului, nu mai are in acesta un partener constient al relatiei cu preotul Ramane singura Euharistia, in care rolul preotului isi pastreaza necesitatea, dar fara epicleza ca rugaciune care accentueaza calitatea lui de persoana ca centru al rugaciunii comunitatii, transsubstantierea facandu-se oarecum de la sine, prin repetarea cuvintelor de instituire ale Mantuitorului Astfel scazand rolul preotului ca persoana, scade si importanta relatiei si a angajarii personale a primitorului cu preotul; acesta nu mai e numit pe nume Preotul declara numai: "eu te botez", "eu te absolv", "trupul lui Hristos" Aceste cuvinte se pot referi la oricare ins dintr-o masa uniforma si indistincta Exercitiul unei puteri asupra unei Biserici a carei unitate e conceputa ca aceea a unei mase, nu ca o unitate a persoanelor ce se intalnesc prin rugaciune, sta in legatura cu acest fel de a administra Tainele unor insi neindicati pe nume Puterea jurisdictionala a papei, nelegata de o Taina speciala in originea si practicarea ei, chiar cand vrea sa se considere primat de slujire, nu e primat de 88 Se pune insa mare accent pe aceasta relatie in pastoratie Dar o pastoratie ale carei legaturi cu Tainele prin rugaciune nu se cultiva, nu risca sa devina un mijloc de manevrare lumeasca a credinciosilor? Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 81 rugaciune, pentru ca in acest caz n-ar putea fi primat de jurisdictie Alt fel de primat nu poate exista Caci episcopii si preotii care sunt slujitori in rugaciune nu reduc pe cei pentru care se roaga la o unitate de masa Ba, mai mult, ei insisi se roaga unii pentru altii Protestantii neaga preotia slujitoare speciala, pentru ca ei nu considera prezentarea in continuare a lui Hristos ca jertfa in fata Tatalui pentru credinciosi si trebuinta acestora ca ei sa aduca jertfa lor, pe care Hristos sa o primeasca, unind-o cu jertfa Sa Ei contesta necesitatea continuarii jertfei lui Hristos si necesitatea jertfei credinciosilor, socotind ca mantuirea a fost obtinuta prin jertfa adusa de Hristos pe Golgota, care e echivalentul substitutiv juridic al pacatelor omenirii odata pentru totdeauna Pentru ei nu e deci necesara o actualizare a acestei jertfe, pentru ca cei ce vor sa se mantuiasca, sa se uneasca cu Hristos cel ce continua sa fie in stare de jertfa, nemaitraindu-si lui ca om, ci lui Dumnezeu Negarea preotiei slujitoare are ca baza conceptia despre o mantuire realizata in mod exterior intr-un moment trecut al istoriei, acceptandu-se credinta ca act pur subiectiv al celor ce vor sa-si insuseasca aceasta mantuire, fara o angajare in curentul lucrarii mantuitoare a iui Hristos, ca lucrare obiectiva in continuare Numai acceptiunea mantuirii ca dependenta de lucrarea obiectiva mantuitoare a lui Hristos, in continuare, face necesar si pe preot ca organ vazut, prin care Hristos savarseste in continuare aceasta lucrare, in care este antrenat si credinciosul cu toata fiinta lui vazuta si nevazuta, sau Caruia ei trebuie sa i se deschida si subiectiv si numai aceasta acceptiune nu duce la un primat de jurisdictie Mantuirea noastra depinde de continuarea lucrarii de sus a lui Dumnezeu, nu de simpla noastra decizie subiectiva de a accepta ca Hristos ne-a mantuit pe Golgota, nici de o atribuire a meritelor lui Hristos pe seama noastra, fara rugaciune Faptul acesta trebuie concretizat in lucrarea obiectiva vizibila a preotului, prin care lucrarea lui Hristos ne atrage si pe noi in ea in privinta aceasta Legea Noului Testament implineste pe cea a Vechiului Testament Caci asa cum acolo erau necesare jertfe obiective prin preoti, aici trebuie sa se aduca jertfa obiectiva a lui Hristos prin preotul ca organ vazut al Lui Deosebirea e numai ca jertfele obiective aduse in Vechiul Testament nu erau suficiente pentru a aduce harul mantuitor, adica nu dadeau putere credinciosilor sa se jertfeasca impreuna cu Hristos cel aflat in continuare in stare de jertfa, pentru ca nici nu Se aratase Hristos Numai in Noul Testament jertfa obiectiva a lui Hristos, adusa in continuare si extinsa in noi, are puterea transformarii noastre, a celor ce credem Prin preotia de atunci nu lucra Hristos, prin cea de acum lucreaza Hristos asupra celor ce cred Sfantul Chiril din Alexandria vede preotia Noului Testament preinchipuita de cea a Vechiului Testament Amintind de datoria preotilor din Vechiul Testament "de a pazi preotia lor si toate cele de la jertfelnic si cele din launtrul catapetesmei" (Num 3, 6-10), Sfantul Chiril zice: "iar daca ar vrea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 82 cineva sa cerceteze si randuiala Bisericii, s-ar minuna pe drept cuvant de preinchipuirea din lege Caci episcopilor, ca unora ce au primit conducerea, si celor cu un grad mai mic, adica preotilor, li s-a incredintat jertfelnicul si cele din launtrul catapetesmei"89 Departe de a slabi constiinta credinciosului ca se afla in fata lui Dumnezeu, prezenta preotului cu lucrarea lui obiectiva da fermitate acestei constiinte, prin faptul ca face simtit pe Dumnezeu ca for obiectiv real in fata omului, for neclatinat de instabilitatea simtirilor subiective, despre care cel ce le are nu stie daca au sau nu un continut corespunzator obiectiv si deci un temei obiectiv Dar aceasta prezenta nemijlocita a lui Hristos cu jertfa Lui in fata credinciosilor si in ei, e slabita pe de alta parte de un primat de jurisdictie in Biserica D Taina Marturisirii Taina Euharistiei urmeaza, la inceputul vietii in Hristos, dupa Taina Botezului si cea a Mirungerii, desavarsind unirea celor intrati in Biserica, cu Hristos in cursul vietii crestine ulterioare, ea urmeaza insa de obicei dupa Taina Marturisirii, intrucat intareste din nou unirea cu Hristos a celui ce prin pacate a pus o distanta sau o contradictie intre sine si Hristos Prin marturisire iese din aceasta despartire Pentru cei ce n-ar savarsi nici un pacat dupa Botez, sau ar dezvolta atat cat se poate puterile date lor la Botez, Euharistia ar putea fi impartasita fara Taina Marturisirii, cu scopul unic de a uni pe aceia tot mai mult cu Hristos, sau de a alimenta continuu viata lor din Hristos Dar intrucat nu exista om care sa nu greseasca, sau sa dezvolte deplin puterile ce i s-au dat prin Botez, prin cea a Mirungerii si prin Euharistie la inceput, Euharistia se impartaseste dupa marturisirea greselilor sau datoriilor neimplinite si dupa iertarea lor in Taina Pocaintei Taina Marturisirii, sau a Pocaintei, consta in iertarea pacatelor, celor ce le marturisesc si se caiesc pentru ele, de catre episcop sau preot - in mod vazut, si de catre Hristos - in mod nevazut 1 instituirea Tainei si practicarea ei de la inceputul Bisericii Taina aceasta a fost instituita de Hristos prin faptul ca El insusi a savarsit-o, acordand cel dintai iertarea pacatelor unor persoane si prin faptul ca a dat puterea iertarii pacatelor si ucenicilor Sai si urmasilor acestora De fapt cel dintai care a savarsit aceasta Taina este Hristos, prin 89 Op cit , cartea Xiii, P G cit , col 847 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 83 iertarea pacatelor acordata numeroaselor persoane care marturiseau credinta in El, cerand ajutorul Lui si prin aceasta marturisind implicit pacatele lor si acceptand indemnul Lui de a nu mai pacatui in cele mai multe cazuri Hristos a impartasit harul vindecarii si implicit al curatirii de pacate prin mana Sa, sau printr-o materie atinsa de mana Sa si pusa in contact cu cel bolnav, sau printr-o putere ce iradia din trupul Sau, sau pur si simplu prin apropierea celui bolnav de El si prin cuvantul Lui plin de puterea Lui dumnezeiasca, deci printr-o relatie personala directa cu cel bolnav (Mt 9, 28-29; 9, 22; 9, 25; 8, 31 etc ) in preajma inaltarii la cer, dat fiind ca nu va mai putea acorda iertarea pacatelor in mod vizibil, da putere ucenicilor Sai ca sa acorde aceasta iertare Aceasta putere le-o da, comunicandu-le Duhul Sau cel Sfant Puterea aceasta este propriu-zis puterea Lui insusi, lucrand in ei De aceea, iertarea acordata de ucenicii Lui si de urmasii acestora este acordata de Hristos insusi, adica este o iertare acordata in cer si graind acestea, a suflat si le-a zis: "Luati Duh Sfant, carora veti ierta pacatele, iertate vor fi; si carora le veti tine, tinute vor fi" (in 20, 22-23) E o putere pe care le-a fagaduit-o iisus ucenicilor de mai inainte, pregatindu-i pentru acest dar: "Adevar graiesc voua: oricate veti lega pe pamant, vor fi legate si in cer si oricate veti dezlega pe pamant, vor fi dezlegate si in cer" (Mt 18, 18) in sensul ca Cel ce iarta prin preoti este Hristos insusi, trebuie sa intelegem cuvintele Sfantului ioan Gura de Aur: "Cate le fac preotii jos le intareste Hristos Sus, si judecata robilor o confirma Stapanul" Caci spune Sfantul ioan Gura de Aur: "Ei au fost ridicati la aceasta putere, intrucat s-au mutat mai inainte in cer si au depasit firea omeneasca si s-au eliberat de patimile noastre90" Adica preotii insisi s-au mutat la cer, unindu-si judecata lor cu judecata lui Hristos, intr-o totala libertate de patimi si de necautare la fata omeneasca, sau lasand judecata lui Hristos sa se exprime prin ei Putinta manifestarii puterii Sale prin alte persoane a aratat-o iisus cat a fost inca pe pamant, vindecand persoane de la distanta, prin persoane care au stat in relatie nemijlocita cu El (Mt 15, 28) Dar puterea speciala si permanenta de a ierta pacatele o da Hristos ucenicilor Sai si urmasilor lor, nu tuturor celor ce au ajuns in legatura cu El; si o da printr-un act verificabil obiectiv, ca sa se vada ca nu se fac stapani prin vointa lor pe puterea lui Hristos Numai persoanele alese de Hristos intr-un mod obiectiv verificabil, cum au fost alesi si apostolii, pot avea si pot exercita puterea lui Hristos cu seriozitate si pot fi luati in serios de ceilalti in exercitarea ei, avand atat cei alesi, cat si ceilalti in acest fapt garantia obiectiva ca ei au fost alesi de Hristos Garantia aceasta o au in faptul ca cei alesi au fost aratati ca atare de catre Duhul Sfant printr-un act de consacrare savarsit in Biserica si garantat de Biserica, prin invocarea Acestuia de catre un episcop ca alta persoana consacrata in ea, pana la apostoli Numai asa se poate verifica obiectiv ca o persoana omeneasca nu si-a 90 Despre preotie, 111, P G , 48, col 645 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 84 luat de la sine puterea lui Hristos de a ierta pacatele Numai asa se pot evita contestarile unor persoane alese de Hristos, in mod verificabil, de a putea exercita aceasta putere; numai asa se poate evita pretentia neverificabila a unora ca au primit puterea de la Hristos Caci altfel ar putea pretinde toti credinciosii ca sunt investiti cu puterea iertarii Dar in acest caz, iertarea reciproca ar putea cadea intr-un exercitiu de complezenta Cum s-ar putea trage o frontiera intre credinciosii care iau in serios exercitarea acestui act, cu cei ce nu-l iau in serios, sau fac din el un temei de complezenta sau de resentiment? in raportul cu Hristos si cu Biserica, persoanele alese in mod obiectiv pentru exercitarea acestei puteri, pe de o parte, primesc aceasta putere de la Hristos, pe de alta, o primesc printr-un act savarsit in Biserica si garantat de Biserica, adica de catre o alta persoana aleasa printr-un act savarsit in Biserica, printr-o rugaciune si randuiala a Bisericii, o persoana garantata deci de comunitatea bisericeasca in comuniune cu toate celelalte comunitati bisericesti Alegerea unei astfel de persoane e deci un act al Duhului Sfant, dar si al Bisericii; sau al Duhului Sfant lucrator printr-un act vizibil savarsit in Biserica, sau de Biserica Actele savarsite de persoana consacrata in modul acesta au calitatea de acte ale lui Hristos, prin faptul ca au girul Bisericii Biserica in calitate de trup al lui Hristos, plina de Hristos, e mediul vizibil in care si prin care Hristos alege unele persoane pe care le investeste cu puterea Sa, ca sa exercite El insusi prin ele aceasta putere Taina iertarii pacatelor de catre episcopii si preotii Bisericii a fost practicata de la inceputul Bisericii Cazul lui Anania si al Safirei dovedeste, prin abatere, regula marturisirii greselilor, in fata apostolilor (Fapte 5,3) E drept ca in epistolele lui iacob se da sfatul: "Marturisiti-va unul altuia pacatele si rugati-va unul pentru altul, ca sa va vindecati, ca mult poate rugaciunea dreptului in lucrarea ei" (iac 5, 16) Dar in acest text, precum se vede, nu se spune ca prin aceasta marturisire reciproca credinciosii se elibereaza de pacate Pentru aceasta, trebuie o iertare de la Dumnezeu, si aceasta o pot da numai episcopul sau preotul ca alesi si trimisi de Dumnezeu Credinciosii isi vindeca numai, prin marturisirea reciproca si prin rugaciunile ce le fac unii pentru altii, slabiciunile care-i duc la pacatele ce si le-au aratat Pe langa aceea, in Biserica se practica si o iertare a credinciosilor intre ei pentru sporirea duhovniceasca a lor Dar ea e numai o conditie, ca Dumnezeu sa dea ultima iertare (Tatal nostru, Parabola celor doi datornici, Mt 3,23-25) Dezlegarea pacatelor a aratat-o Sfantul iacob prin versetul imediat anterior ca producandu-se prin rugaciunea preotilor Despre practicarea acestei Taine inca de la inceputul Bisericii in toate cele trei componente ale ei (marturisirea pacatelor in fata preotilor, cainta pentru Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 85 ele si iertarea acordata de preot) exista numeroase marturii91 Referitor la marturisirea pacatelor, Epistola lui Varnava spune crestinului: "Sa-ti marturisesti pacatele tale" (Cap 19) La fel ii spune Clement Romanul: "E mai bine sa-ti marturisesti pacatele decat sa-ti impietresti inima", facand mentiune si de rolul preotului in primirea marturisirii si in impunerea penitentei ce ii urma (prima epistola catre Corinteni, cap 5 si 15) Prin adresarea catre persoana a doua la singular, acesti ucenici ai apostolilor arata ca vorbesc despre o marturisire individuala a pacatosilor, nu de una in masa Despre marturisirea pacatelor, in perioada imediat urmatoare apostolilor, vorbesc si ignatie Teoforul92 si Sfantul irineu93 in sec iii Tertulian aseamana marturisirea pacatelor cu aratarea ranilor in fata medicilor94 Cei ce nu le descopera din rusine, mor rosi de ele95 "Eu nu dau loc rusinii, deoarece castig mai mult din lipsa ei"96 Pe larg s-a ocupat de marturisirea pacatelor inaintea preotului, de pocainta pentru ele si de iertarea lor prin preot, Sfantul Ciprian El vede in preot de asemenea un medic sufletesc si accentueaza mult trebuinta marturisirii pacatelor in fata episcopului sau a preotului si a curatirii de ele inainte de Sfanta impartasanie El spune despre cei ce, in fata unui pericol de moarte, trebuie sa se curateasca de pacate imediat: "De sunt prinsi de vreo stramtorare sau primejdie de boala, sa nu astepte prezenta noastra (ca episcop, n n ), ci pot sa faca marturisirea pacatelor lor la orice preot ca, punandu-si mainile spre penitenta, sa vina la Domnul cu pace"97 Sfantul parinte cere o marturisire individuala a pacatelor, ca preotii sa-si poata face o judecata dreapta despre starea celor ce se marturisesc si despre penitenta ce trebuie sa le-o impuna98 El indeamna pe cei ce voiesc sa obtina iertarea de la preot ca, in loc sa o obtina cu sila, sau cu vorbe perfide, sa-si deschida inimile, ca "piepturile lor acoperite de tenebrele pacatelor sa cunoasca lumina penitentei"99 Origen considera si el marturisirea pacatelor la preot ca o aratare a ranilor sufletesti la medici, pentru vindecarea lor prin penitenta ce li se recomanda "Caci Acela a fost capetenia medicilor, Care putea vindeca orice boala si orice neputinta; iar ucenicii Lui, Petru si Pavel, dar si proorocii, sunt si ei medici, ca si toti care, dupa apostoli, au fost pusi in Biserica si carora le-a fost 91 A se vedea un numar mai mare de astfel de marturii la: Pr D Staniloae, Marturisirea pacatelor si pocainta in trecutul Bisericii, in rev Biserica Ortodoxa Romana, 1955, nr 3-4, p 218-251 92 Ep catre Filadelf , cap 8, 2 93 Adv haeres , i, 6, 3; i, 13, 7 94 Liber de poenitentia, cap 9, P L , 1, 1354 95 Op cit , cap 10, col 1555: Cum erubesceritia sua pereunt 96 ibid 97 Ep 18, ed Hartel, p 523 98 Ep 59, 17, ed cit , p 687; Ep 53, ed cit , p 649 99 Ep 59, 18, ed cit , p 687 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 86 incredintata disciplina vindecarii ranilor, pe care i-a voit Dumnezeu sa fie doctorii sufletelor in Biserica Sa"100 Existenta marturisirii individuale inaintea episcopului (deci si a preotului) si dezlegarea de catre episcop este certificata in sec iii si de Didascalia Apostolilor, care constituie textul de baza al cartii i si ii din Constitutiile apostolice, alcatuite mai tarziu Didascalia spune episcopului: "Sa nu dai pentru fiecare pacat aceeasi sentinta, ci pentru fiecare una proprie, judecand cu multa chibzuiala fiecare greseala, pe cele mici si pe cele mari, si intr-un fel pe cea cu lucrul, intr-altul pe cea cu cuvantul, in mod deosebit pe cea cu intentia, sau calomnia, sau banuiala si unora le vei impune ajutorarea saracilor, altora posturi, iar pe altii ii vei desparti (aorisei") pe masura pacatului lor"101 Despartirea aceasta insemna oprirea de la Sfanta impartasanie, de la comuniunea cu Hristos si deci si de la comuniunea cu ceilalti (excomunicare) 2 Elementele constitutive sau fazele Tainei Elementele constitutive ale Tainei sunt: marturisirea pacatelor, cainta pentru ele si dezlegarea preoteasca Dar marturisirea pacatelor nu se poate privi ca un act al penitentului despartit de preot, iar cainta lui trebuie sa se concretizeze in implinirea unor fapte recomandate de preot Astfel ca rolul preotului nu se reduce la simpla dezlegare de la sfarsit, ci se exercita in toata desfasurarea Tainei a Marturisirea pacatelor si valoarea ei spirituala Se poate spune ca Taina aceasta este o Taina a comunicarii intime si sincere intre penitent si preot, sau chiar o Taina a comuniunii intre ei in ea preotul patrunde in sufletul penitentului, care i se deschide de bunavoie; nu ramane la un contact trecator si superficial Atat contributia penitentului, cat si a preotului este cu mult mai mare in aceasta Taina in celelalte Taine harul lucreaza pe planul obiectiv, ontic, la radacina fiintei, in mod adeseori nesimtit Aci lucreaza prin angajarea mai amanuntita si mai vibranta a penitentului, prin marturisire si cainta, apoi a preotului in aprecierea mijloacelor recomandate penitentului pentru vindecarea sufleteasca a celui imbolnavit de pe urma unor pacate grele si apoi iarasi prin contributia penitentului in implinirea lor Aceasta se explica din faptul ca daca prin Taina Botezului si cea a Mirungerii i s-au iertat primitorului pacatele prin simpla marturisire a credintei si angajare la pazirea ei si a poruncilor lui Hristos, Taina Pocaintei se savarseste cu un om 100 Selecta in Psalmos, hom i in Ps 37, P G , 12, col 1386 ibid , col 1542: "Omnes episcopi atque omnes presbyteri vel diaconi erudiunt nos et erudientes adhibent correptiones et verbis austeribus increpant" 101 Const Apost , cartea 11, cap 48, P G , i, col 709 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 87 care a dovedit ca nu a conlucrat cu harul Botezului, ceea ce il face mai vinovat si da dovada ca in el s-a produs o boala, sau o slabiciune, care-l poate duce si dupa aceasta Taina la noi caderi Deci el trebuie sa explice din ce motive a cazut si care sunt slabiciunile lui, pentru a fi vindecat Apoi trebuie sa arate prin cainta si prin fagaduinta de a nu mai pacatui o angajare cu mult mai hotarata in a combate slabiciunile care au dat dovada ca pot birui cu usurinta firea lui Rostul acestei Taine arata ca pentru recidivistii in aceleasi pacate grele, mijloacele de remediere a slabiciunilor trebuie aplicate cu si mai multa strictete Altfel Taina nu are ca efect remedierea durabila a omului si nu-l face iarasi un om cu adevarat nou De aceea in aceasta Taina penitentul nu face numai o marturisire generala de credinta si nu isi ia numai un angajament general pentru o viata noua in Hristos, ci si destainuie intimitatile sufletului sau in ceea ce au ele neputincios sa reziste cu fermitate pacatelor; destainuie slabiciunile care l-au dus la pacate si care s-au dezvoltat de pe urma pacatelor iar preotului i se cere sa cunoasca aceste slabiciuni care stau la baza pacatelor cunoscute de oameni si ale celor necunoscute, odata cu aceste pacate Penitentul manifesta prin aceasta o incredere in preot ca in nici un alt om si asteapta de la el sfat, ajutor si dezlegare De aceea preotul trebuie sa urmareasca cu atentie marturisirea, sa patrunda real in sufletul celui ce si-l deschide, ca sa poata da un sfat si un ajutor potrivit cu slabiciunile destainuite i se cere pe langa autoritatea lui de reprezentant vazut al lui Dumnezeu, pe langa o apreciabila autoritate morala, si o buna cunoastere a modului in care se pot lecui diferitele slabiciuni omenesti Mai mult, preotul trebuie sa ajute si sa indrumeze prin intrebari pe penitent sa mearga spre lucrurile esentiale in marturisirea lui, pentru ca acesta sa nu devieze, cu intentie sau din nestiinta lucrurilor importante, intr-o vorbarie sentimentala neesentiala, prin care el acopera mai mult adevaratele pacate si slabiciuni si pleaca netamaduit sau fara recomandarile necesare tamaduirii Omul, care e dispus sa micsoreze cu superficialitate sau sa exagereze slabiciunile sale dintr-o constiinta extrem de scrupuloasa, nu se poate ajuta singur in tamaduirea lor El nu poate fi ajutat nici de catre oricare alt om Unii prieteni pot bagateliza slabiciunile lui, altii le pot exagera si mai mult, dintr-o grija prea mare fata de el Nici chiar cei cu cunostinte bogate de ordin psihologic si psihiatric nu-l pot ajuta asa cum ajuta un preot, pentru ca omul are nevoie si de increderea intr-un ajutor dumnezeiesc ca sa poata pune la contributie toate eforturile vointei lui in vederea vindecarii De la inceput pana la sfarsit Taina aceasta se petrece intre doua persoane intr-o relatie de intimitate si relatia aceasta este inlesnita pentru penitent de faptul ca preotul i se infatiseaza ca vorbindu-i in numele Domnului, atat cu iubirea iertatoare a lui Dumnezeu care nu-l face sa dispere, cat si cu seriozitatea care-l opreste de la bagatelizarea slabiciunilor sale in faza marturisirii penitentul isi descopera taina sa preotului ca nimanui altuia si Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 88 preotul cunoaste exclusiv taina lui Penitentul stie ca preotul nu va spune nimanui taina lui intre ei are loc o taina si din acest punct de vedere Deci intre ei se realizeaza o legatura sufleteasca profunda si intima in acelasi timp, cu totul deosebita Numai preotul poate cunoaste cu adevarat pe penitent, caci numai lui i se destainuie penitentul cu toata sinceritatea, stiind ca preotul nu va rade niciodata de slabiciunile lui, nu le va divulga si nici nu va manifesta surprindere ascultand cele mai grele abateri ale lui Am putea spune ca cei doi se leaga intr-o prietenie unica; sufletele lor se ating si vibreaza in aceasta atingere cu ceea ce au mai intim si mai serios in ele Penitentul realizeaza cu preotul comuniunea maxima care se poate realiza cu un om E un nou motiv pentru care Taina aceasta e Taina unei comuniuni cum nu exista alta: e Taina restabilirii comuniunii depline intre un credincios si preotul ca organ vazut al lui Hristos si ca reprezentant al Bisericii De aceea e Taina readucerii penitentului in comuniune cu Hristos si cu Biserica, pregatindu-l pentru comuniunea lui cu trupul lui Hristos Nici un alt om nu poate implini rolul de intermediar al comuniunii mai extinse cu alti oameni si cu Dumnezeu, decat preotul in Taina Marturisirii Dar intimitatea realizata intre preot si penitent inca din faza aceasta a marturisirii nu e numai de ordin sufletesc, caci in ea intra un aer de neobisnuita seriozitate, de vointa a penitentului de revenire la puritate si a preotului de ajutorare reala a lui Seriozitatea aceasta are la baza constiinta ca in aceasta relatie este prezent in mod nevazut, dar transparent si simtit in mod tainic, insusi Hristos, Care le cere si-i ajuta in aceasta intentie a lor, Hristos, in fata Caruia amandoi se simt raspunzatori, sau uniti prin raspundere Penitentul are incredere in preot tocmai pentru ca simte in el raspunderea fata de Hristos pentru sufletul sau, il simte ca-l asculta in numele lui Hristos si cu o putere reala de ajutorare ce-i vine din Hristos iar aceasta il face sa-si deschida sufletul si sa-si destainuie pacatele si slabiciunile cu toata sinceritatea, seriozitatea si cainta Hristos insusi lucreaza in aceasta Taina prin intalnirea intimitatii sensibilizate a celor doi insasi marturisirea cu incredere, cu seriozitate si cu cainta a penitentului este un efect al lucrarii lui Hristos Caci altor oameni penitentul nusi descopera toate pacatele, sau isi descopera numai unele din ele, si adeseori cu un fel de bravare Avand pe Hristos lucrator prin intimitatea serioasa si vibranta stabilita intre ei, Taina aceasta ii inalta din planul sufletesc in planul duhovnicesc in care lucreaza Duhul Sfant De aceea se spune ca preotul este duhovnic in aceasta Taina si lucrarea lui in ea este o lucrare duhovniceasca Spatiul spiritual al Tainei, cand se savarseste cu aceasta seriozitate, a devenit sau a inceput sa devina un spatiu al sfinteniei, care va avea un efect real asupra indreptarii penitentului Lucrarea de duhovnicie o va exercita preotul, mai ales, in a indruma penitentul spre o viata de cainta sau de pocainta, pe care trebuie sa o implineasca pentru vindecarea sa de ranile pacatelor Faptul ca preotul lucreaza ca organ vazut al iui Hristos si ca Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 89 reprezentant al Bisericii nu diminueaza responsabilitatea lui si deci putinta trairii comuniunii personale intre el si penitent in Hristos Dimpotriva, responsabilitatea lui se ascute, pe masura constiintei lui ca este organ vazut al lui Hristos in cursul spovedaniei penitentul depaseste intr-un anumit grad pacatul sau puterea lui tocmai datorita acestei comuniuni intre doua responsabilitati ce se compenetreaza Cu cat e penitentul mai pacatos, cu atat preotul vibreaza de o mai mare responsabilitate de a recastiga sufletul lui, de o mai mare compatimire pentru el si de o mai acuta traire a datoriei de a-l face sa revina pe drumul mantuirii iar aceasta trezeste o mai acuta responsabilitate pentru pacate in penitentul insusi Prezenta lui Hristos intre ei doi se sugereaza prin faptul ca preotul asculta marturisirea penitentului in fata icoanei lui Hristos, sau ii spune penitentului dupa rugaciunile introducatoare: "iata, fiule, Hristos sta nevazut, primind marturisirea ta cea cu umilinta Deci nu te rusina, nici te teme, nici nu ascunde de mine nimic din cele ce-ai facut, ci toate mi le spune fara sa te indoiesti si fara sfiala, ca sa iei iertare de la Domnul nostru iisus Hristos" Preotul ii cere deplina sinceritate, caci marturisirea lui nu se face numai inaintea omului, care poate fi mintit, sau in fata caruia marturisirea poate fi socotita ca o umilire nedemna de mandria omului, ci mai ales in fata lui Hristos Adeseori omul contemporan se rusineaza sa-si divulge pacatele, sau socoteste nedemn pentru el sa faca acest act de umilire in fata unui preot Dar pe de o parte simte si el nevoie sa-si descarce constiinta inaintea cuiva, iar pe de alta, isi da seama ca preotul ii inspira incredere deosebita prin marea lui responsabilitate fata de Hristos si prin smerenia cu care-l asculta si care-l face sa nu se socoteasca mai bun decat penitentul De fapt, preotul se sterge cu totul in fata lui Hristos, punand in fata constiintei penitentului pe Hristos, ca for suprem in fata caruia nu se simte umilit nici un om, for care este in acelasi timp Persoana cu cea mai intelegatoare si iertatoare iubire a neputintelor omenesti, El, Care S-a rugat si pentru iertarea celor care L-au rastignit pe cruce Dar de ce e necesara marturisirea pacatelor pentru iertarea lor? inca Tertulian a observat ca Domnul nu cere marturisirea pacatelor pentru ca nu le-ar cunoaste, ci pentru ca marturisirea lor e un semn de cainta reala si mareste cainta102, fiind in acelasi timp un semn de incredere in Dumnezeu si in preotul care-L reprezinta Domnul are bucurie de marturisire pentru ca ea este inceputul comuniunii in care reintra penitentul cu Hristos, si intrucat intra cu un om care i se infatiseaza in numele Lui Penitentul recapata prin aceasta o smerenie sau o delicatete sufleteasca si se jeneaza de pacat, de supararea lui Hristos; e o delicatete opusa rigiditatii pornirii spre pacat, egoismului nepasator sau disperat 102 Liber de poenitentia, cap 9, P L , i, col 1354: "Exomologesis est qua delictum Domino nostro confitemur non quidem ut ignaro, sed quatenus satisfactio confessione disponitur, confessione poenitentia nascitur" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 90 El revine deci la capacitatea de comuniune in puritate cu ceilalti oameni El face primul act de iesire din inchisoarea individualista orgolioasa in el insusi, din nepasarea si insensibilitatea spirituala care-l tin in afara comuniunii Marturisirea insasi il inalta pe om, intrucat ea include cainta smerita pentru pacatele marturisite si vointa de a se elibera de stapanirea pacatelor Prin marturisire penitentul face primul act de ridicare deasupra pacatului, ajutat de rugaciunile introducatoare si de indemnurile preotului, sau si de intrebarile lui Preotul il ajuta tot timpul marturisirii, prin incurajarea la marturisire, nemanifestand vreo lacomie interesata de a sti, sau vreun semn de deosebita surpriza neplacuta, care ar putea frana pornirea penitentului spre marturisire; dar nici nepasare, absenta sufleteasca, plictisire sau graba, ci o foarte umana intelegere, care totusi vrea sa creeze si sa mentina starea de cainta in penitent El trebuie sa arate prin fata lui ca pacatele aflate nu creeaza o situatie de disperare pentru penitent, dar nici nu trebuie bagatelizate Penitentul trebuie ajutat sa se caiasca cu adevarat pentru ele, caci prin cainta se deschide poarta iertarii, si ea ii da o speranta garantata de autoritatea lui Hristos, ajutandu-l sa depaseasca el insusi pacatele si slabiciunile sale Duhovnicul se face sensibil la pacatele penitentului, pentru a trezi si spori sensibilitatea lui, dandu-i prin aceasta puterea sa se ridice din ele El coboara cu Hristos, Cel ce Se coboara la neputintele omului, dar intr-o coborare datatoare de putere Pentru acest prilej de sensibilizare si cainta, cu ajutorul duhovnicului, Hristos ii cere penitentului sa-si marturiseasca pacatele Dar si pentru putinta ca el sa fie ajutat sa faca alt pas mai departe in invingerea slabiciunilor sale, cum spune Tertulian Forta pacatului, aflata in slabiciunile penitentului, devenite ca o a doua fire, nu se destrama intr-o traire sentimentala de un sfert de ora sau ceva mai mult, cat tine marturisirea Pentru destramarea ei trebuie ca aceasta stare sentimentala contrara pacatului sa se concretizeze in fapte si atitudini contrare acelor slabiciuni, pentru a slabi obisnuinta lor si a crea in fire alte obisnuinte Cu aceasta incepe faza pocaintei penitentului, care dezvolta cainta sau regretul pentru pacatele savarsite si hotararea luata de el de a nu mai pacatui b Epitimiile recomandate de preot in recomandarea acestor fapte si atitudini rolul preotului iese pe primul plan Daca in ascultarea marturisirii, el a exercitat rolul unui prieten intelegator, amestecat cu acela al unui judecator si medic care apreciaza natura si ponderea gravitatii celor ce i se marturisesc, acum el exercita mai ales rolul unui judecator dublat de al unui medic, care apreciaza mijloacele potrivite sa vindece slabiciunile aflate El e judecator nu ca sa rosteasca sentinte, ci ca sa aprecieze cu iubire pentru penitent si cu pricepere de medic sufletesc mijloacele potrivite pentru vindecarea lui Lucrarea de judecator e o simpla lucrare de apreciere pusa in slujba celei de medic Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 91 Preotul da "canonul", sau "epitimia", adica aplica canoanele prevazute pentru diferitele pacate Acestea nu au ca scop pedepsirea, ci vindecarea penitentului Necesitatea preotului e pusa in evidenta, in aceasta faza, prin faptul ca penitentul nu-si poate fixa el insusi mijloacele de tamaduire si nu i le poate da nici alt semen al sau, cu suficienta autoritate, pentru a-l face sa le implineasca Ele trebuie sa i se dea in numele Domnului, reprezentat de o persoana deosebita de el, care are autoritatea de a fi aleasa de Hristos si de a indica mijloacele corespunzatoare voii lui Hristos Penitentul insusi sau oricare alt om poate fi sau prea ingaduitor, sau prea sever in mijloacele ce le recomanda Duhovnicului i se cere sa fie in stare, prin citiri de carti duhovnicesti, prin urmarirea diferitelor procese sufletesti, prin experienta, nu numai sa dea cu o anumita siguranta sfaturile cele mai eficiente, ci si sa le argumenteze in fata penitentului, ca acesta sa se lase convins sa le urmeze Traditia Bisericii nu cunoaste pacate neiertabile Expresia Mantuitorului "carora le veti ierta pacatele" are un inteles general, iar Sfintii Parinti si mai ales Herma103, Origen104 si Augustin105 considera ca prin aceasta Taina se iarta toate pacatele Apostolul Pavel iarta pe incestuosul din Corint (1 Cor 5, 1-5; 2 Cor 2, 7), supunandu-l in prealabil unei epitimii, iar Apostolul ioan aduce la pocainta si intoarcere pe un tanar care devenise capitan de hoti si savarsea tot felul de nelegiuiri106 Dupa marturia lui irineu, au fost primite la marturisire publica unele femei care au fost seduse la necinste de gnosticul Marcu107, iar Dionisie al Corintului declara ca toti cei ce se reintorc dupa orice greseala sau din orice erezie trebuie sa fie primiti108 Biserica a condamnat pe montanisti, care ii contestau dreptul sa ierte uciderea, desfranarea si idolatria, pe novatieni, care considerau neiertabile nu numai pacatele amintite, ci si toate pacatele grele, ba, dupa unii istorici, chiar si pe cele usoare De asemenea a condamnat pe donatisti, care afirmau ca nu trebuie primiti tradatorii (traditores), din timpul persecutiilor Daca in Evanghelia dupa Matei (12, 31-32), se spune ca blasfemia impotriva Duhului Sfant nu se va ierta niciodata, sau in Epistola intai a lui ioan (5, 16) se deosebesc pacatele in cele spre moarte si cele nu spre moarte, cele dintai trebuie intelese ca invartosari ale celor ce nu vor sa se caiasca pentru pacatele lor109 in Epistola catre Evrei (6, 4-10 si 10, 26-29) se spun cuvinte aspre despre cei ce, cunoscand pe Hristos si avand harul Lui prin Botez, au cazut de tot de la Hristos; deci se afirma greutatea acelora de a se reinnoi, odata 103 Past , iv, 3, Viz 11, 2 104 Epist 55, 22, 57 105 Sermo 352 106 Euseb , istoria Bisericii, iii, 23 si 24 107 Adv haeres , i, 13 108 Euseb , ist Bis , iV, 23 si 31 109 H Andrutsos, Dogmatica, trad rom cit , p 404-405 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 92 ce s-au obisnuit de a nu lua in serios pe Hristos ("Au calcat in picioare pe Fiul lui Dumnezeu", 10, 29) Dar putinta iertarii e totusi admisa, caci tot in Epistola catre Evrei (6, 12), se recunoaste putinta unei anumite zabave in implinirea voii lui Hristos Dar desi prin Taina aceasta se iarta toate pacatele, primirea la Sfanta impartasanie este amanata in cazul pacatelor grele, acolo unde nu se vede o cainta pe masura greutatii tor si inainte ca penitentul sa fi aratat prin fapte aceasta cainta si sa fi cautat sa-si vindece slabiciunile create de pe urma acestor pacate, care vor fi pricina repetarii lor Obligatia de a nu mai savarsi pacatele grele marturisite trebuie demonstrata prin atitudini si fapte contrare lor, care constau si din anumite reparatii Preotul le cere acestea pe baza cuvintelor Mantuitorului, Care declara ca nu e suficient sa fagaduiasca cineva lui Dumnezeu ca va trai de aci inainte viata ca un dar inchinat Lui, ci, dupa ce face aceasta promisiune, sa se duca si sa se impace cu parasul sau (Mt 5, 23-25) De aceea Biserica a stabilit inca de timpuriu o vreme de pocainta prin fapte de retinere si de vindecare a urmarilor pentru unele pacate grele ca omuciderea (inclusiv avortul), desfranarea celor necasatoriti, adulterul, apostazia si erezia, grave rapiri de bunuri straine in diferite forme fatise si violente, sau ascunse si viclene (furt, inselare negustoreasca, camatareasca, exploatare a celor mai slabi etc ) Duhovnicul nu poate decat dezlega pe penitent, sau constata ca inca nu poate fi dezlegat, pana nu se dezleaga si el insusi interior de legaturile pacatului, pana nu s-a deschis el insusi putintei de comunicare intre el si Biserica, intre el si Hristos Acesta e si un act de credinta deplina in Hristos si in Biserica De aceea, ca si la Botez, ca si la Euharistie, penitentul este intrebat si el de credinta sa, caci nu poate fi primit nici la Euharistie, nici la Pocainta necesara in prealabil, cineva din afara de Biserica in lumina acestui fapt se intelege de ce Biserica ortodoxa nu poate accepta intercomuniunea Euharistia este nu numai impartasirea de trupul lui Hristos, ci, in special, si aducerea jertfei in comun de catre cei ce se impartasesc Dar aceasta inseamna si aducerea lor insisi ca jertfa in Hristos Pentru aceasta trebuie sa se identifice total cu Hristos si intreolalta in credinta De aceea inainte de aducerea jertfei comunitatea marturiseste credinta intr-un gand, si pe baza aceasta isi manifesta unirea in iubire iar dupa Crez preotul spune: "Harul Domnului nostru iisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Sfantului Duh sa fie cu voi, cu toti" Cei ce aduc jertfa sunt deja in comuniunea de credinta si deci in comuniunea Sfantului Duh, pe baza comuniunii in credinta Penitentul trebuie sa fie si el restabilit in aceasta comuniune ca sa poata sa ia parte la aducerea jertfei lui Hristos si sa se impartaseasca de ea iar comunitatea constata si ea ca respectivul s-a asezat el insusi in afara de comuniunea cu ea si accepta aceasta situatie cu durere, pana ce respectivul nu da din partea lui dovezi ca s-a rupt de acele pacate in mod Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 93 statornic si prin aceasta a restabilit interior comuniunea cu El Ea se apara in felul acesta de efectele de descompunere pe care le poate avea acest agent de destramare a unitatii ei asupra ei Astfel, si duhovnicul cere penitentului sa implineasca unele fapte prin care sa restabileasca acordul de credinta si de vietuire morala cu comunitatea bisericeasca Aceasta "disciplina penitentiala" a stabilit-o Biserica pe baza locurilor amintite din Noul Testament, sau pe baza locului si mai clar din 1 Cor 5, 9-12: "V-am scris in epistola mea sa nu va amestecati cu desfranatii Dar nu - in intregime - cu desfranatii acestei lumi, sau cu agonisitorii lacomi, sau cu jefuitorii, sau cu slujitorii idolilor, caci altfel ar trebui sa iesiti afara din lume Ci eu v-am scris sa nu aveti amestec cu vreunul care, frate fiind cu numele, este desfranat, sau zgarcit, sau inchinator la idoli, sau betiv, sau rapitor Cu unul ca acesta nici sa nu sedeti la masa Caci ce am eu sa judec pe cei din afara? insa pe cel dinauntru oare nu-l judecati voi?" Preotul deci lucreaza in Taina Pocaintei si in numele comunitatii, care-si da asentimentul implicit, ca la toate actele lui Rolul mijloacelor recomandate de preot pentru vindecarea celor cu pacate grele se arata nu numai in faptul ca ele sunt adaptate marimii si felului pacatelor, situatiei si capacitatii fiecarui penitent, ci in faptul ca ele pot fi scurtate atunci cand preotul observa la el o ravna deosebita de a se rupe interior de obisnuinta pacatoasa, sau cand e amenintat de o moarte apropiata Sfantul Vasile cel Mare prevedea o departare de la Euharistie timp de 7 ani pentru desfranatii necasatoriti, de 15 ani pentru adulter, de 20 de ani pentru ucigasi Canonul trulan 102 cere ca aplicarea riguroasa a vechilor canoane sa se faca numai in cazuri extreme: "Cei ce au luat de la Dumnezeu puterea de a lega si dezlega trebuie sa priveasca la calitatea pacatului si la promptitudinea spre indreptare a celui ce a pacatuit si asa sa aplice doctoria acomodata bolii, ca nu cumva sa dea gres in mantuirea bolnavului Caci boala pacatului nu e simpla, ci variata si de multe feluri si odrasleste multe mladite vatamatoare, din care raul se intinde mult si inainteaza departe, pana ce pune stavila puterii tamaduitoare De aceea cel ce are stiinta medicala a Duhului, mai intai trebuie sa cerceteze dispozitia celui ce a pacatuit si sa vada de tinde spre sanatate, sau, dimpotriva, prin purtarile lui isi starneste boala impotriva lui; si cum isi duce viata in acest timp (al pocaintei, n n ), si de nu lucreaza impotriva medicului, si de nu cumva mareste boala prin aplicarea doctoriilor si asa, sa masoare mila dupa vrednicie Caci toata grija lui Dumnezeu si a celui ce manuieste puterea de pastor este sa readuca oaia cea ratacita, iar pe cea muscata de sarpe sa o vindece si nici sa n-o impinga in prapastia deznadejdii, nici sa nu slobozeasca fraul spre o slabire si o nesocotire a purtarilor Ci in tot modul, fie prin doctorii aspre si dureroase, fie prin altele mai dulci si mai blande, sa stea impotriva patimii si sa lupte pentru cicatrizarea ranii, proband roadele pacatului si calauzind cu intelepciune pe omul chemat la stralucirea de sus Caci amandoua trebuie sa le stim noi: si cele Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 94 ale rigurozitatii, si cele ale compatimirii110 Parintii ulteriori au procedat la scurtari importante ale timpului de oprire de la Sfanta impartasanie Asa "Teodor Studitul nu cunoaste epitimii ce se prelungesc mai mult de 3 ani si numai fata de pacatosii ce nu se pocaiesc gaseste necesar sa se observe vechile canoane severe (anume, ale Sfantului Vasile cel Mare)"111 ioan Postitorul, care dupa unii este patriarhul Constantinopolei (la sfarsitul sec Vi), dupa altii, un ieromonah din sec Xi112, reduce epitimiile pentru pacatele desfraului la cei sub 30 de ani, pana la 2 sau 3 ani, iar la cei peste 30 de ani, pana la 3 sau 4 ani113 Dar daca pacatele acestea sau savarsit dupa fire, si nu contra firii, epitimiile pot fi scurtate pana la un an sau chiar pana la o jumatate de an, desigur daca in timpul acesta penitentul se infraneaza de la pacatele amintite Celor ce-si tin pacatele, le tine si duhovnicul Dar uciderile, inclusiv avorturile si incesturile, se canonisesc pana la 12 sau 15 ani114 intre epitimiile prevazute de Nicodim Aghioritul sunt si cele reparatorii "Daca femeia a lepadat pruncul, sa-i dai canon (pe langa celelalte ale lui ioan Postitorul) sa hraneasca un prunc sarac, de are mijloace Zi ucigasului, o, duhovnice, ca precum randuiesc prea sfintitul patriarh Atanasie si imparatul Andronic 1, Vlastares, slova F cap 8, trebuie sa imparta averea sa la fiestecare copil ce are, iar o parte sa o dea celui omorat, adica femeii aceluia si copiilor saraci ce au ramas dupa acela iar de nu are (femeie si copii), sa o dea de pomana pentru sufletul celui ucis si sa se roage lui Dumnezeu din tot sufletul si asa sa faca sa taca strigarea ce o face sangele celui ucis care cere asupra lui rasplatire"115 Astazi, cand foarte multi se impartasesc destul de rar, oprirea de la Sfanta impartasanie pentru un an, doi sau trei nu mai e simtita ca un canon eficient Mai eficienta e recomandarea infranarii de la pacatele marturisite si anumite reparatii corespunzatoare Prin faptul ca scopul acestor recomandari este tamaduirea sufleteasca a penitentului si ele pot fi scurtate sau prelungite dupa ravna cu care acesta le observa, sau dupa nepasarea fata de ele, urmeaza ca duhovnicul trebuie sa ramana intr-o legatura sufleteasca cu el, sau intr-o prietenie duhovniceasca, care ea insasi ii poate fi aceluia de mare folos Mai trebuie mentionat ca eficienta recomandarilor date de duhovnic atarna in mare masura de trairea duhovnicului insusi in conformitate cu ele El nu va avea autoritatea sa ceara penitentului infranari pe care el insusi nu le 110 Raui-Potli, Sintagma sf canoane, vol 2 111 A Pavlov, Nomocanon pri bolsom Trebnic, Moscova, 1897, p 29 112Karl Holl, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Monchtum, Leipzig, 1898, p 295-296 113 in Randuiala pentru cei ce se marturisesc, P G , 88, 1889-1918 114 lG , 88, 1904-1905 115 Carte de suflet folositoare, trad rom , 1789, foaia 43 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 95 observa De aceea se spune in sfaturile date duhovnicului in Euhologiu: "Cel ce ia asupra sa sarcina cea grea a duhovnicului, dator este sa se faca chip si pilda tuturor, cu infranarea, cu smerenia, cu lucrarea a tot felul de fapte bune, rugandu-se in tot ceasul lui Dumnezeu ca sa i se dea lui cuvantul intelegerii si al cunostintei, ca sa poata indrepta pe cei ce nazuiesc catre dansul Mai intai de toate dator este sa posteasca intai el insusi miercurea si vinerea peste tot anul, dupa cum porunceste dumnezeiasca pravila, ca pe temeiul faptelor bune ce le are el sa poata porunci si altora sa le faca Fiindca de va fi el insusi fara invatatura si neinfranat si iubitor de dezmierdari, cum va putea invata pe altii faptele cele bune? Sau oare cine va fi atat de nepriceput incat sa-l poata asculta in cele ce zice el, vazandu-l pe dansul fara de randuiala; sau betiv fiind el, cum poate sa invete pe altii sa nu se imbete? Unul ca acela, cu pravila se va pedepsi, ca un calcator de dumnezeiesti canoane Pentru ca nu s-a pagubit numai pe sine, ci si pe toti cati s-au marturisit la el Caci sunt nemarturisiti si toate cate a legat si a dezlegat sunt nedezlegate", dupa unele canoane ale Sinodului din Cartagina c Dezlegarea data prin preot penitentului Faza a treia si ultima a Tainei este dezlegarea de pacate rostita de duhovnic Acesta roaga pe Hristos sa-l dezlege pe penitent, apoi adauga si dezlegarea sa Aceasta arata ca cel ce iarta de fapt pe penitent in acel moment este Hristos; dar rugaciunea duhovnicului este aceea care aduce efectiv iertarea din partea lui Hristos Venirea iertarii prin rugaciunea preotului arata in acelasi timp pozitia smerita a preotului, dar si necesitatea lui, ca rugator, pentru producerea iertarii Dezlegarea preotului, care se adauga, este ca un fel de constatare a iertarii date de Hristos, prin rugaciunea lui ca reprezentant autorizat al Bisericii si ca organ vazut prin care Hristos savarseste Taina in Taina aceasta nu exista o alta materie decat mana si epitrahilul preotului asezat pe capul penitentului, ca semn al trimiterii preotului de catre Hristos si de catre Biserica si al raspunderii asezate pe umerii lui Prin trupul si prin vesmantul lui liturgic vine harul lui Hristos asupra penitentului, cum curgea prin trupul si prin vesmintele Domnului in cei ce ii cereau ajutorul cu credinta in fond tot prin mana preotului vine harul in fiinta primitorului si in alte Taine printr-o materie Dar - data fiind intrepatrunderea spirituala deosebita dintre duhovnic si penitent in aceasta Taina, intrepatrundere in care e prezent Hristos insusi, in cursul marturisirii penitentului si a sfatuirii lui de catre preot - s-ar putea considera ca aceasta intalnire intima este materia prin care lucreaza Duhul Sfant in aceasta Taina, ca Duhul comuniunii, ca Duhul care uneste pe cei doi intrunul, sadindu-Se ca un singur Duh in ei, datorita deschiderii pline de caldura a fiecaruia din cei doi, catre celalalt Mana si epitrahilul preotului asezate pe capul penitentului ar putea fi expresia si incoronarea vazuta a acestei comuniuni Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 96 spirituale care s-a realizat intre ei, comuniune in care preotul este organul prin care vine Duhul lui Hristos, iar penitentul, cel in care patrunde Duhul lui Hristos Taina in general se arata si aci ca unitatea formata de doi sau de mai multi in Hristos Taina este si unitatea celor doi in casatorie prin Duhul Sfant chemat de preot Caci numai in Dumnezeu cele multe pot fi una P Florensky, explicand cuvintele Domnului: "Caci unde sunt adunati doi sau trei in numele Domnului, acolo sunt si Eu intre ei" (Mt 18, 19-20), zice: "Doi" nu sunt "unul si celalalt", ci ceva cu mult mai inalt dupa esenta, ceva cu mult mai insemnat si mai puternic dupa esenta Aceasta e o noua unitate a chimiei Duhului, caci "unul si celalalt" se preschimba calitativ si alcatuiesc un "al treilea" in aceasta noua calitate superioara ei cunosc printr-o experienta tainele imparatiei cerurilor, tainele iubirii care uneste Datorita acestui fapt, ei pot lega si dezlega "Cunostinta tainelor sau in special puterea de a lega si dezlega este si rugaciunea comuna a celor doi, care au devenit una pe pamant, adica s-au umilit desavarsit unul in fata celuilalt si au depasit contradictiile, gandurile si sentimentele contrare pana la unitate de fiinta intreolalta O astfel de cerere comuna este totdeauna implinita, spune Mantuitorul De ce aceasta? Pentru ca adunarea a doi sau trei in numele lui Hristos inseamna impreuna-intrarea oamenilor in tainica atmosfera spirituala din preajma lui Hristos, participare la puterea Lui harica; aceasta ii preface intr-o noua esenta spirituala, facandu-i din doua particele ale trupului lui Hristos o intrupare vie a Bisericii Este de inteles deci ca acolo indata e si Hristos "in mijlocul lor" E in mijlocul lor ca sufletul in fiecare membru al trupului insufletit de El"116 E de precizat ca intalnirea preotului si a penitentului a devenit o intalnire in numele Domnului, pentru ca penitentul il recunoaste pe preot ca organ vazut al lui Hristos; prin aceasta acordul intre ei in Hristos e usurat de prezenta preotului De aceea, desi la rugaciunea de iertare participa si penitentul din pozitia lui care are lipsa de iertare, rugaciunea lor se unifica in rugaciunea preotului si prin aceasta se implineste ca rugaciune a preotului cu care e de acord si penitentul in pozitia preotului ca punct de convergenta se manifesta primatul lui Hristos in acest acord Acest primat se manifesta si in faptul ca iertarea se da prin declaratia de dezlegare a preotului insotita de punerea mainii si a epitrahilului pe capul penitentului 116 Der Pfeiler und die Grundfeste der Wahrheit, 11 Brief, in "Ostliches Christentum", hrsg von N von Bubnoff und Hans Ehrenburg, ii Philosophie, Munchen, 1925, p 162-163 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 97 E Taina Hirotoniei 1 Deosebirea Hirotoniei de celelalte Taine in fiecare Taina Hristos Se daruieste printr-o lucrare a Sa celor ce cred in El, iar in Taina Euharistiei Se daruieste cu insusi trupul si sangele Sau Dar fiind nevazut si voind sa ne daruiasca totusi acestea, adica trupul si sangele Sau, in chip vazut, trebuie sa Se daruiasca prin persoane vazute Pe aceste persoane le alege si le sfinteste El insusi prin Taina Hirotoniei Astfel, daca in celelalte Taine Hristos e primit ca Cel ce Se daruieste prin preot, in Taina Hirotoniei Se leaga ca subiect ce ni se daruieste in chip nevazut de o persoana umana, pe care consacrand-o ca preot sau episcop, face vazuta daruirea Sa catre noi prin celelalte Taine Daca celelalte Taine reprezinta mijloacele vazute prin care preotul ne mijloceste o putere din cele date noua de Hristos, sau insusi trupul si sangele Lui, preotia califica insasi persoana vazuta care implineste aceste mijloace, prin care Hristos daruieste puterile Sale sau trupul si sangele Sau prin acele Taine Daca Hristos ni S-ar darui in mod vazut, sau n-ar fi persoana, n-ar avea nevoie de o persoana care sa implineasca actele vazute prin care ni Se daruieste Dar daruindu-Se in mod nevazut, subiectul Sau cere un chip vazut al Sau, sau un alt subiect ca chip vazut al Sau, prin care sa ni Se daruiasca Taina, ca mijloc al unui har al lui Hristos, nu se poate efectua singura Preotul, ca organ personal al Tainelor, implica caracterul personal al Daruitorului nevazut al puterilor lor Fara un subiect uman, care sa-L reprezinte pe Hristos ca subiect in chip vazut, Hristos nu ne-ar putea impartasi ca persoana darurile Sale, sau nu Sar putea darui pe Sine insusi in celelalte Taine, ca prin mijloace vazute Daruirea Sa nu s-ar putea face decat in mod nevazut Dar aceasta ne-ar mentine fara iesire in nesiguranta daca Hristos ni S-a daruit in mod real, sau suntem robii unor iluzii subiective; nu am avea trairea lui Hristos ca subiect deosebit de noi in persoana preotului care ne intampina in numele Lui in orice caz aceasta ar mentine un individualism de nedepasit care ar destrama orice unitate de credinta si deci chiar scopul si siguranta unei revelatii reale, a unui fapt real al mantuirii in Hristos De aceea, de preotie atarna Biserica si mantuirea in Hristos Preotul si episcopul sunt organele Bisericii ca comunitate Prin ei sunt primite celelalte Taine de credinciosi sau ei se alipesc simplu de Biserica prin Tainele savarsite de preoti Hirotonia il face pe cel ce o primeste reprezentant al Bisericii, savarsitor al Tainelor prin care ea continua sa se mentina si sa se prelungeasca Hirotonia e prin excelenta Taina Bisericii, pe langa faptul ca e Taina care-L face pe Hristos trait prin preoti, ca subiect, deosebit de credinciosi Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 98 Hirotonia e conditia celorlalte Taine, desi ea nu-si poate implini menirea fara acelea La inceput a fost Hristos trimis ca Arhiereu, Care devenind nevazut a lasat pe apostoli si pe urmasii lor ca arhierei vazuti, organe ale Lui Dar daca preotul si episcopul sunt organe vazute prin care Hristos insusi ca subiect impartaseste celor ce cred darurile Sale si pe Sine insusi, evident ca ei nu-si pot lua de la ei insisi aceasta calitate de organe ale lui Hristos ca daruitor al puterilor Lui Nici comunitatea crestina nu poate impune lui Hristos aceste organe prin care sa daruiasca El insusi puterile Sale si pe Sine insusi Dar actele de care depinde existenta ei insasi fiind savarsite de preot si de episcop, Taina Hirotoniei, prin care acestia Sunt consacrati ca atare, este conditia prin care ea se prelungeste si se mentine Ei sunt plantati chiar prin hirotonia lor ca centre si ca mijloace intermediare, vizibile ale harurilor prin care se sustine ea, intrucat sunt organele lui Hristos, centrul si izvorul ei invizibil Dar hirotonia lor nu se face in afara ei, ci in sanul ei, de catre purtatorii autorizati ai ei, adica de catre episcopii existenti si dintre membrii ei si ea da garantie ca acestia ii sunt dati, prin aceia, de catre Hristos Caci ei sunt ridicati la aceasta calitate printr-un act vizibil savarsit prin episcopii ei existenti si asa, pana la apostoli Duhul lui Hristos ii face preoti si episcopi pe unii din membrii ei, prin mijlocirea episcopilor ei existenti, urmasi ai apostolilor, prin rugaciunea lor insotita de rugaciunea Bisericii Daca in planul creatiei omul a fost creat ca un subiect dupa chipul Logosului, ca partener al Lui, avand sa adune in sine ratiunile creatiei ca sa le ofere Logosului, gandite de el, asa cum le-a oferit Logosul ca dar si continut accesibil si necesar spiritului omenesc, preotul si episcopul sunt subiecte dupa chipul Logosului intrupat, devenit El insusi prin intrupare Preotul deplin restaurat, avand sa slujeasca Acestuia in lucrarea Lui de readunare a oamenilor imprastiati, in Sine, prin imputernicirile preotesti sacramentale ce li se impartasesc, prin propovaduirea invataturii Lui unificatoare, prin calauzirea lor spre Logosul cel intrupat 2 Preotia nevazuta a lui Hristos, izvorul preotiei vazute din Biserica Ca preotul sa poata fi un chip personal al Cuvantului cel intrupat, trebuie ca Acesta insusi sa fie Preotul originar si izvorul preotiei De fapt insusi Cuvantul lui Dumnezeu S-a facut prin intrupare Preotul prin excelenta al creatiunii, al readucerii ei la Dumnezeu, al readunarii oamenilor risipiti din unitatea lor primordiala, in Dumnezeu Oamenii in starea de risipire si de afirmare individualista orgolioasa nu pot fi toti preoti ai acestei lucrari Facandu-Se om pentru realizarea acestei adunari, in care oamenii au suferit un esec, Hristos e unicul Preot deplin, pentru ca e unicul om care se poate darui cu un devotament absolut Tatalui El nu asteapta numai, ca inainte de intrupare, ca Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 99 oamenii sa se adune in El, in calitatea comuna a lor de preoti si sa adune si creatia, fiindca oamenii n-au raspuns acestei asteptari El Se face omul deplin curat din puterea ipostasului Sau divin, deci omul central, singurul om care are intrare la Tatal si ne poate duce in Sine si pe noi, singurul om unificator cu adevarat, caci nu S-a facut om pentru Sine, inchis intr-un ipostas omenesc limitat, ci a luat natura omeneasca in ipostasul larg deschis intregii umanitati El S-a facut prin aceasta singurul preot eficient, ramanand si Dumnezeu, in care ca preot, deci ca om, aduna pe oameni in mod efectiv Numai prin aceasta poate reda viata vesnica oamenilor, ca viata din Dumnezeu El ramane prin aceasta Preot in veci, unicul Preot deplin, unicul om in care avem intrarea si putinta sederii langa Tatal si pentru ca este nevazut in urma inaltarii Sale, El, ca unicul Preot deplin, este izvorul intregii preotii vazute Misiunea aceasta de unic Preot deplin i-a dat-o lui Hristos Dumnezeu cel in Treime, si si-a dat-o si El ca Dumnezeu, nu ca om Caci ca om a primit-o "S-a facut deci Emanuel Arhiereu pentru noi si prin El avem aducerea la Tatal si Dumnezeu si ne-am reinnoit potrivit cu ceea ce eram la inceput" Ca Arhiereu ne aduce in Sine drept dar sau jertfa bineplacuta lui Dumnezeu Caci aduce mai intai umanitatea noastra asumata de El in mod curat Dar unindu-Se cu noi, ne curateste si pe noi si ne aduce, ca dar curat, lui Dumnezeu "Cand S-a facut deci Hristos Arhiereul nostru si am fost adusi prin El in mod inteligibil (nu sensibil, n n ) intru miros de buna mireasma lui Dumnezeu si Tatal, atunci ne-am invrednicit si de bunavointa Lui din belsug si am avut chezasia sigura ca moartea nu va mai avea putere asupra noastra"117 Nu va mai avea moartea putere, pentru ca, aducandu-ne lui Dumnezeu ca jertfe curate, ne umple de dumnezeirea Sa si in unirea stransa ce se realizeaza intre noi si Dumnezeu, avem izvorul vietii netrecatoare si nesfarsite Asa cum Aaron si Melchisedec - chipuri anticipate ale lui Hristos ca Arhiereu - nu si-au luat preotia de la ei, tot asa nici Hristos nu si-a luat-o de la El Numai omul sfintit de Dumnezeu poate intra la Dumnezeu Caci nesfintit, nu poate intra la Dumnezeu, iar sfintirea nu si-o poate da el insusi Hristos ca om a fost sfintit de Dumnezeu, intrucat S-a facut om curat prin initiativa Cuvantului lui Dumnezeu si prin lucrarea Duhului Sfant, cu vrerea Tatalui "Caci e necesar sa stim ca nici Fiul insusi, Cuvantul lui Dumnezeu Tatal, nu s-ar putea spune ca a fost Preot si in treapta de Liturghisitor (de Slujitor), daca nu s-ar intelege ca S-a facut ca noi si precum a fost numit Apostol si Prooroc (Evr 3, 1) pentru umanitatea Sa, asa, si Preot" (Evr 5, 4) "Caci i-a trebuit chipul slujirii pentru a face lucrurile slujirii, deci chenoza"118 "Caci Cel ce este in chipul Tatalui si deopotriva cu El si Caruia ii stau inainte Serafimii si-i slujesc mii de mii de ingeri, fiindca S-a umilit pe Sine, se spune cand face aceasta ca e si Slujitor (Liturghisitor) al Sfintelor si al cortului celui 117 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaphira, P G , 69, col 72-73 118 Op cit , col 100 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 100 adevarat Atunci S-a si sfintit cu noi Cel ce este mai presus de toata zidirea Deci Cel ce sfinteste ca Dumnezeu, cand S-a facut om si S-a salasluit intre noi si S-a facut frate al nostru dupa umanitate, se spune ca Se sfinteste impreuna cu noi Deci trebuinta de a sluji ca preot si de a Se sfinti impreuna cu noi tine de iconomia intruparii"119 3 Preotia si unitatea Bisericii Precum Fiul lui Dumnezeu a venit in trup ca sa ne deschida in Sine intrarea la Tatal si este astfel unicul om in care ne unim cu Tatal si intre noi, la fel El Se foloseste de oameni in trup si de cate un om pentru fiecare comunitate de credinciosi pentru a ne tine uniti cu Sine iar acesta trebuie sa se impartaseasca de sfintirea Lui, ca sa se poata intinde prin el sfintirea Lui, ca putere unificatoare Credinciosii trebuie sa aiba in acest om luat dintre ei, cum a fost luata natura Sa omeneasca din noi, un organ ales de sus ca mijloc al unificarii lor cu Hristos pe care-L reprezinta Prin preoti lucreaza Hristos insusi, ca Preotul unic propriu-zis, la unificarea vazuta si nevazuta a oamenilor in sine Avand pe Hristos unicul Preot lucrand prin ei, toti preotii sunt organele vazute ale preotiei Lui unice Hristos nu a luat mana omeneasca degeaba; dar n ucrand prin mana Sa in mod vizibil, mana Sa e activa prin mana celor prin care prelungeste in planul vazut preotia Sa nevazuta La fel, nemairostind prin gura Sa in mod vazut cuvintele Sale, le rosteste nevazut prin gura organelor vazute ale Preotiei Sale El lucreaza prin mana acestora intrucat ei fac toate gesturile sfintitoare si spun toate cuvintele si rugaciunile Lui si catre El cu constiinta ca slujesc Lui sau cu El, si, prin El, Tatalui Trupul omenesc e important nu numai cand se primesc Tainele prin el, ci si cand se savarsesc, intrucat e activ prin el Duhul din trupul lui Hristos Sfintirea sau hirotonirea acestor oameni e tocmai actul prin care Hristos, sub o forma vazuta, ii alege si investeste pe acestia ca organe prin care, cand ei vor savarsi actele sacramentale, El insusi le va savarsi nevazut; iar cand vor invata si pastori in numele Lui, El insusi va invata si va pastori prin ei Dar prin sfintire nu-i invredniceste numai la aceasta, ci ii si obliga Aceasta inseamna ca-i investeste cu o "harisma" sau cu un "dar", pentru a savarsi cu seriozitate, cu raspundere si ca o datorie aceste lucrari, pentru ca, ceea ce savarsesc ei, sa savarseasca insusi Hristos prin ei Preotii nu sunt numai chipuri vazute, dar de sine statatoare, ale lui Hristos ca Preot, ci organe vazute ale Preotiei Lui nevazute invatatura pe care o comunica nu e a lor, prin mana lor nu se comunica binecuvantarea lor si harurile 119 ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 101 lor, ci ale lui Hristos Deci ei n-au motive sa se mandreasca Dar mana lor si gura lor nu se misca fara voia lor, ci cu vointa lor de a le face slujitoare lui Hristos Ei nu sunt instrumente pasive ale lui Hristos Deci se invrednicesc si ei de cinste Dar se invrednicesc de o cinste cu atat mai mare, cu cat se pun mai deplin la dispozitia lucrarii lui Hristos prin ei in ravna lor maxima se arata smerenia lor, sau viceversa Adica, constiinta ca nu a lor este puterea, ci a lui Hristos De aceea daca Hristos ca Arhiereu e Slujitor, cu atat mai mult preotii sunt slujitorii slujirii mantuitoare a lui Hristos Ei nu dau de la ei nimic decat slujirea Daca n-o dau pe aceasta din toata inima, nu numai ca nu mai implinesc lucrarea mantuitoare a lui Hristos, asa cum trebuie, ci in mare parte impiedica implinirea ei Dar Hristos exercita lucrarea Sa de Preot unic si unificator nu numai prin faptul ca in fiecare comunitate Preotia Sa se exercita printr-un unic organ, ci si prin faptul ca aceste organe sunt aduse si ele la unitate, intr-un centru unic vazut al lor Acesta este episcopul Episcopul este reprezentantul deplin al lui Hristos, Arhiereul unic si unificator Fiecare episcop este capul unei Biserici locale, "capul plinatatii lui Hristos"120 Caci Hristos il investeste pe acesta nu numai cu harisma si cu raspunderea savarsirii Tainelor, savarsite si de preot, ci si a Tainei Hirotoniei, pentru ca toti preotii sa-si aiba preotia prin acesta si sa stea sub ascultarea lui Daca Hristos face prin sfintire pe un preot organ si chip vazut al Sau in savarsirea celorlalte Taine, pe episcop il face organ si chip vazut al Sau si in sfintirea organelor vazute prin care savarseste celelalte Taine De aceea, episcopul este prin excelenta reprezentantul vazut al lui Hristos si lucreaza "in voia lui Hristos"121 De aceea, intrucat Biserica este in chip nevazut in Hristos, ea este in chip vazut in episcop, organul Lui plenar: "Episcopus in Ecclesia et Ecclesia in Episcopo"122 "Fara episcop nu poate exista Biserica"123, pentru ca fara el, Hristos nu are un organ si un chip vazut prin care sa hirotoneasca organele vazute ale savarsirii celorlalte Taine, prin care adauga membri noi la Biserica si intretine viata Bisericii, sau a trupului Sau tainic, in unitate Fara episcop, nu are organul prin care sfinteste organele personale ale tuturor Tainelor Caci "unde se arata episcopul, acolo sa fie multimea, precum unde este iisus Hristos, acolo este si Biserica universala Fara episcop nu e ingaduit nici a boteza, nici a savarsi Euharistia , nimeni sa nu faca ceva din cele ce apartin Bisericii, fara episcop; aceea sa se socoteasca Euharistie sigura, care e savarsita de episcop sau de cel caruia ii permite el E bine sa se stie de Dumnezeu si de episcop" "Episcopul e chipul Tatalui"124 El detine in 120 Sfantul Grigorie de Naziariz, Cuv 2, 99, P G , 35, col 501 121 Sfantul ignatie Teoforul, Ep c Efes 3, 12 122 Sfantul Ciprian, Ep 66, 8 123 Paladie, Despre viata si petrecerea sfantului ioan Gura de Aur, P G , 47, 35 124 Sfantul ignatie, Ep c Smirn , 8, 1, 2; Trai 3, 1, P G , 5, 688, 713, 780 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 102 chip vazut locul lui Hristos ca invatator, preot si pastor125 Rezumand aprecierile vechilor Parinti despre episcop, Dositei al ierusalimului zice: "Demnitatea episcopului este asa de necesara in Biserica, incat fara ea nu poate fi si nu se poate numi nici Biserica, nici crestin Caci cel invrednicit sa fie episcop, ca urmas apostolic , este icoana vie a lui Dumnezeu pe pamant El este asa de necesar in Biserica, pe cat e de necesara rasuflarea in om si soarele in aceasta lume sensibila Ceea ce e Dumnezeu in Biserica cereasca a celor intai nascuti, si soarele in lume, aceea este fiecare arhiereu in Biserica locala"126 "El este izvorul Tainelor dumnezeiesti si al darurilor prin Duhul Sfant; el singur sfinteste Mirul, si hirotoniile tuturor treptelor sunt ale lui El leaga si dezleaga in ultima si suprema instanta , el invata in primul rand Sfanta Evanghelie si apara credinta cea dreapta"127 Dar aceasta nu-l scoate pe episcop din categoria slujitorului Puterea ce se exercita prin el nu este a lui, ci a lui Hristos El trebuie sa fie coplesit mai mult decat orice om de faptul ca fiind prin sine om pieritor ca oricare altul, sau poate mai slab ca multi altii, prin el se savarseste cea mai deplina lucrare mantuitoare a lui Hristos El trebuie sa fie coplesit de raspunderea ce apasa pe umerii lui pentru Biserica; dar, in acelasi timp, constient ca-si implineste aceasta raspundere cu atat mai mult, cu cat franeaza mai mult mandria de-a socoti ca Biserica depinde de el si se pune mai mult pe sine la dispozitia lui Hristos Nazuinta lui trebuie sa tinda a-si identifica cu smerenie cat mai total voia sa cu voia Lui Hristos, in loc de a lua pe Hristos in slujba pretentiilor sale de domnie El va avea cu atat mai multa eficienta in lucrarea sa, cu cat va contribui sa-L faca mai vazut si mai laudat pe Hristos Episcopii sunt tinuti in duhul smereniei si prin faptul ca nici unul nu e de sine statator, sau stapan al tuturor, ci e incadrat in comuniunea tuturor episcopilor, ca sa tina impreuna invatatura iui Hristos si randuiala liturgica si canonica unitara a Bisericii, singura prin care lucreaza Hristos si prin care deci se implineste mantuirea oamenilor Ei trebuie sa asculte de Hristos, dar Hristos e in Biserica si a randuit sa lucreze prin Tainele ei mantuirea, sa Se faca cunoscut ca Acelasi, prin invatatura pe care ea o pastreaza nealterat, sau pe care episcopii o pastreaza impreuna, si cu toata Biserica Episcopii se intalnesc in Hristos cel unul prin comuniunea intre ei, dar si in legatura lor smerita cu toata Biserica, trupul lui Hristos, ferindu-se de a face din comuniunea intre ei o forma de corp separat care-si apara niste privilegii lumesti Precum e de gresit primatul unei singure persoane, tot asa de gresit e primatul unui corp restrans, inteles in acelasi spirit Comuniunea episcopala, care-si are o manifestare mai accentuata in sinoadele episcopale ale Bisericilor locale si in comuniunea intre ele, iar - in 125 Sfantul ioan Gura de Aur, Omil 2, 4, la 2 Tim , P G 62, 612 126Marturisirea, 10 127 ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 103 cazuri exceptionale - in Sinodul ecumenic, mosteneste duhul comuniunii apostolice, care se completeaza reciproc cu smerenie Caci sarcina intelegerii lui Hristos si a dreptei Lui propovaduiri si a calauzirii poporului lui Dumnezeu spre mantuire este atat de grea, ca unul nu indrazneste s-o implineasca fara impreuna sfatuire cu ceilalti Prin aceasta, unitatea reprezentata de preot — ca centru al parohiei si de episcop —ca centru al eparhiei, nu devine singularitate, ci se incadreaza in comuniunea intregii Biserici, cum s-au incadrat apostolii, prin comuniunea intre ei si prin marea lor raspundere pentru Biserica, in acelasi Hristos, singurul centru unic cu adevarat eficient in privintamantuirii, Care nici El nu e singur, ci in Treime Petru intreaba una, Filip alta, iuda alta, Toma alta, si nu acelasi lucru toti, nici unul toate, ci fiecare in parte si cate una Vrea sa spuna Filip ceva si nu indrazneste singur, ci ia si pe Andrei (in 12, 22) Are nevoie Petru sa afle ceva si indeamna pe ioan sa intrebe, facandu-si semn (in 13, 24) Unde este aici rigiditatea? Unde e iubirea de stapanire? Cum altfel ar fi aratat ca sunt ucenicii lui Hristos celui bland si smerit la inima si devenit rob pentru noi robii, dand Tatalui toata slava in toate, ca sa ne dea noua chip de buna randuiala si modestie?128 4 instituirea preotiei si existenta celor trei trepte ale ei, de la inceputul Bisericii Am pornit de la preoti ca centre ale unitatilor parohiale si am urcat la episcopi ca centre ale unitatilor bisericesti locale, suind pana la comuniunea episcopatului in Sinod, care e centrul vazut al Bisericii intregi, si una si alta — unite in Hristos Am pornit de la preoti ca centrele cele mai concrete ale poporului credincios Dar baza unitatii Bisericii s-a pus istoric de sus in jos si de fapt de sus in jos se pastreaza unitatea Bisericii ca intreg Baza initiala a unitatii Bisericii este Hristos, Arhiereul prin excelenta, sfintit nemijlocit de Dumnezeu Tatal prin Duhul Sfant, si El ramane in veac baza unitatii ei Dar nu fara organe vazute unite intre ele si cu El — Arhiereul unic, prin excelenta El a ales pe cei doisprezece ucenici, care sunt trimisii sau apostolii Lui, asa cum El este trimisul sau apostolul Tatalui (Evr 3, 1) Prin apostoli, Hristos da o baza vazuta mai larga Bisericii Sale pentru timpul cand El va trece in planul nevazut Baza aceasta e mai larga, pentru ca si Biserica se va extinde de la grupul celor ce cred la inceput in Hristos si prefigureaza Biserica Dar baza aceasta ramane totusi unitara, prin comuniunea apostolilor in Hristos, Care ramane cu ei Pentru ca unitatea vazuta a Bisericii sa nu-si gaseasca centrul ultim in planul vazut, ci in Hristos, Hristos lasa nu un singur apostol si pe urmasii iui ca centru al ei, ci o comunitate de apostoli si de 128 Sfantul Grigorie de Naziariz, Cuv 32, P G , 35, col 196 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 104 episcopi, pentru ca sa aiba constiinta ca unitatea lor ultima si a Bisericii este in Hristos, ca singur El este unicul Arhiereu, ca si El Se afla in Treime Toti episcopii trebuie sa se depaseasca pe ei, intr-o unitate superioara lor, in Hristos Prin trimiterea Sa, apoi prin alegerea si sfintirea celor doisprezece apostoli la Cincizecime, se instituie Taina Hirotoniei Dar continutul misiunii celor astfel alesi si hirotoniti si a urmasilor lor il indica Mantuitorul in toate ocaziile cand le porunceste si le da puterea sa boteze, sa ierte pacatele, sa savarseasca Euharistia, sa spuna, la lumina, ceea ce au auzit de la El, la ureche (Mt 10, 27) si ceea ce au vazut la El, sa indemne sa fie pazite cate a poruncit El (Mt 28, 20) Chiar in definirea diferitelor puteri si lucrari ale apostolilor si urmasilor lor de catre Hristos, avem si dovada instituirii lor ca episcopi si preoti in Evanghelia dupa ioan (20, 22), iisus le transmite apostolilor si urmasilor lor puterea episcopala sau preoteasca de a ierta pacatele, prin suflarea Duhului Sfant, care este arvuna Hirotoniei, ce le va fi data complet la Cincizecime intrucat invatatura Sa a dat-o tot timpul cat a fost cu ei si faptele Sale au umplut de asemenea tot acest rastimp, se poate spune ca prin toata invatatura si activitatea Sa iisus a indicat continutul misiunii lor de organe vazute ale lucrarii Lui in continuare iar intrucat trimitandu-i la invatatura si la savarsirea Tainelor, i-a asigurat ca va fi cu ei pana la sfarsitul veacului (Mt 28, 19) si ca: "Cine va primeste pe voi, pe Mine Ma primeste" (Mt 10, 41) si: "Nu voi sunteti care vorbiti, ci Duhul Tatalui vostru este care graieste intru voi" (Mt 10, 20), prin acestea a aratat ca ei sunt subiectele prin care EL insusi, ca subiect-izvor, isi comunica mai departe invatatura Sa si harurile Sale in Taine: El insusi este Arhiereul, invatatorul si Pastorul in ei Prin toata invatatura si activitatea Sa mantuitoare incredintata apostolilor si urmasilor lor spre predare si continuare vazuta, Hristos a dat un continut slujirii la care au fost chemati apostolii si urmasii lor Apostolii, urmand exemplului si poruncii Mantuitorului si pe baza asigurarii Lui ca va fi pana la sfarsitul lumii cu cei ce invata, boteaza si indeamna, au transmis urmasilor lor misiunea data lor de Mantuitorul Aceasta o faceau prin rugaciuni si prin punerea mainilor peste cei chemati la vrednicia de urmasi ai lor (Fapte 14, 23; 2 Tim 1, 6) La inceput, numirea de preoti si episcopi se da tuturor celor pe care apostolii ii hirotoneau ca urmasi ai lor (Fapte 20, 17-28) S-ar putea ca, atat timp cat comunitatile crestine erau mici si la mari distante, ca unele ce luau fiinta mai ales in orase, acesti urmasi sa fi fost de cele mai multe ori propriu-zis episcopi, incluzand in ei calitatea de preoti Dar la destul de scurt timp dupa ce comunitatile cresc si se intind si la sate, acesti episcopi apar ca inzestrati cu puterea de a hirotoni preoti ca ajutoare ale lor (Tit 1, 5) si de a supraveghea activitatea acestora (1 Tim 5, 19) Dar, ca urmasi in detinerea plenitudinii harului apostolesc, episcopii nu sunt totusi egali in toate cu apostolii Acestia au ceva ce nu s-a putut transmite Acest ceva l-au avut numai cei doisprezece: faptul de a fi fost in tot Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 105 timpul activitatii mantuitoare a lui Hristos langa El si de a fi fost martori ca acest Hristos cunoscut de ei in mod exact si deplin a inviat Numai cei ce au fost tot timpul langa Hristos au putut da de fapt marturie ca El a inviat sau ca inviatul este Hristos insusi, dupa ce L-au vazut inviat (Fapte 1, 21-22) Fiind unicii martori ai invierii Lui si cunoscatori deplini ai lui Hristos si, ca atare, temelia credintei Bisericii (Ef 2, 20), a fost de mare importanta ca ei sa mearga peste tot sa dea aceasta marturie si sa comunice cunostinta despre El; deci chiar mai multi in aceleasi locuri, pentru intarirea marturiei unuia prin altul Ca atare ei n-au fost episcopi statorniciti intr-un anumit loc, desi aveau plenitudinea harului in ei Tocmai pentru a da Bisericilor intemeiate de ei pastori statornici, care sa extinda Bisericile din diferite locuri si sa le mentina, au hirotonit pe seama lor episcopi Spunand ca cei doisprezece apostoli, ca unii ce au stat tot timpul langa iisus si L-au vazut inviat, au fost martorii prin excelenta ai invierii Lui, nu excludem ca pe langa ei au fost si alti martori importanti; dar acestia au fost mai ales dintre cei ce, petrecand si ei multa vreme in jurul lui iisus, nu au stat totusi tot timpul langa El, deci nu L-au cunoscut deplin (1 Cor 15, 6; Lc 10, 1) De aceea toata credinta in Hristos isi are ultima baza in apostoli Episcopii de la inceput au putut sa se numeasca si preoti intrucat in harul episcopatului se cuprinde de fapt si cel al preotiei, dar nu si invers in sensul acesta, si Petru, ca episcop, se numeste impreuna preot (1 Pt 5, 1); la fel apostolul ioan (3 in 1, 1) Pe langa episcopii si preotii asezati inca de apostoli, tot acestia au asezat prin punerea mainilor si pe primii diaconi (Fapte 6, 6) Treapta lor a continuat apoi inca din timpul apostolilor (1 Tim 3, 12) Urmand traditiei apostolice, Biserica ortodoxa a pastrat pana azi aceste trei trepte ale ierarhiei in Biserica, fiind trepte ale unui har special pentru fiecare din ele Pentru obtinerea harului unei trepte superioare dintre acestea, trebuie sa se fi obtinut in prealabil harul treptelor inferioare Celelalte trepte care au aparut nu sunt de drept divin, adica nu au un har special Ele sunt trepte de hirotesie, nu de hirotonie, si au numai semnificatii administrative in orice caz acesti prezbiteri de la inceput nu aveau intelesul de batrani, in sensul de inaintati in varsta, sau de alesi ai comunitatii, fara un har special, cum ii intelege lumea protestanta, caci ei aveau slujba de pastori ai celorlalti credinciosi si primeau pe Duhul Sfant de la apostoli, nu de la comunitate (Fapte 14, 23; 2 Tim 1, 6; Tit 1, 5) (Pentru cuvantul "batran" dupa varsta limba greaca are cuvantul gerwn) in savarsirea Tainelor prezbiterul-preot se roaga de fapt in numele credinciosilor si in numele lor aduce jertfa cea nesangeroasa Dar el sfinteste cinstitele daruri si savarseste toate Tainele si lucreaza toate, in numele lui Hristos (in persona Christi) si cu imputernicirea Lui, al Carui slujitor si reprezentant este, desi nevrednic intrucat Hristos, ca adevaratul si unicul Pastor, alege pe preoti ca organe ale Lui spre savarsirea Tainelor, transmitandu-le harul Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 106 si puterea de la Tatal, ca sa devina preoti si invatatori si pastori si sa exercite aceste trei slujiri ale Lui, preotii primesc harul si puterea preoteasca de la Hristos, nu din partea credinciosilor; caci acestia nu pot procura preotilor puterea pe care nu o au "Noi am primit cuvantul vestirii si am venit de la Dumnezeu; aceasta este demnitatea episcopala si a preotiei in general" 129 Sfantul Apostol Pavel le spune prezbiterilor Bisericii, chemati la sine, la Milet: "Drept aceea luati aminte de voi si de toata turma, in care Duhul Sfant v-a pus episcopi, ca sa pastoriti Biserica lui Dumnezeu, pe care a castigat-o prin sangele Sau" (Fapte 20, 17, 28) Ei nu pastoreau pe baza delegatiei de la credinciosi, ci in baza puterii Duhului, primita de la apostoli (2 Tim 1, 14; 2, 12; 1 Tim cap 5-6) 5 Caracterul duhovnicesc al preotiei slujitoare crestine si preotia generala E drept ca in Noul Testament credinciosii hirotoniti de apostoli, iar mai apoi de episcopi in treapta de prezbiter, nu se numesc "jertfitori" sau "sacerdoti" (ierei"), cum se numesc cei din Vechiul Testament Acest nume li se da numai mai tarziu Protestantii trag de aci concluzia ca ei nu erau propriuzis "preoti" (ierei"), pentru ca orice jertfa de a carei aducere e legata slujba de "preot" a incetat in Hristos Pentru a-si intemeia refuzul preotiei, protestantii sau vazut siliti sa conteste caracterul de jertfa al Euharistiei Dar Sfantul Apostol Pavel declara ca si crestinii au un "altar" pe care se aduce jertfa (1 Cor 9, 13: qusiasthrion) El considera ca astfel de jertfa trupul si sangele Domnului, pe care o opune jertfelor de animale, dar si de mancari si bauturi aduse idolilor: "Cele ce le jertfesc paganii, le jertfesc demonilor, si nu lui Dumnezeu si nu voiesc sa fiti partasi demonilor Nu puteti sa beti paharul Domnului si paharul demonilor; nu puteti sa va impartasiti din masa Domnului si din masa demonilor " (1 Cor 10, 20-21) La inceput crestinii au numit pe acesti slujitori "prezbiteri", si nu "jertfitori" (ierei"), pentru ca acest nume era prea legat de ideea de aducatori de jertfe sangeroase de animale Crestinii voiau sa se distinga si prin aceasta noua numire a slujitorilor lui Hristos, de cultul iudaic Fata de jertfele de animale evreiesti si paganesti, jertfa lui Hristos era in fond o jertfa duhovniceasca (autojertfire voluntara) intrucat ea era o aducere duhovniceasca permanenta a Persoanei lui Hristos cel inviat, cei prin care se savarsea vizibil aceasta aducere trebuiau sa se aduca si ei duhovniceste Caci pentru aceea Se aduce Hristos in continuare, ca sa se poata adauga la ea si acestia ca jertfa asemenea Lui Ba nu numai ei, ci toti credinciosii Aceasta 129 Sfantul ioan Gura de Aur, Ornil 3, 5 la Colos , P G , 62, 324 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 107 aducere consta intr-o dedicare a lor, lui Dumnezeu, in mod duhovnicesc, spre lauda lui Dumnezeu prin cuvinte si fapte Dar aceasta jertfa de lauda a lor prin cuvinte si fapte nu poate avea loc fara jertfa trupului si sangelui Domnului in continuare si fara impartasirea noastra de ea Amandoua acestea se spun in Epistola catre Evrei: "Avem altar din care nu au dreptul sa manance cei ce slujesc cortului Asadar printr-insul, prin Hristos, sa aducem lui Dumnezeu jertfa de lauda, adica rodul buzelor, care preamaresc numele Lui iar facerea de bine si darnicia sa nu le nesocotim" (Evr 12, 10-15, 16) Pentru actualizarea jertfei lui Hristos pentru diferitele comunitati, singura prin care pot aduce si crestinii jertfa de lauda, sunt necesari preotii Dar acesti preoti trebuie sa efectueze si o impreuna-aducere duhovniceasca a lor cu Hristos, impreuna cu credinciosii Jertfa lui Hristos nu lucreaza magic, pentru ca nu isi produce efectul numai prin sangele varsat odinioara, asemenea sangelui animalelor; ci lucreaza prin sangele Lui preacurat sau plin de puterea Duhului, care umple si pe cei ce se impartasesc de El de aceeasi putere de aducere a lor, lui Dumnezeu intrucat au comun cu credinciosii aducerea lor duhovniceasca din puterea jertfei lui Hristos, slujitorii crestini nu mai sunt separati de credinciosi in modul in care erau preotii din legea veche, sau cei pagani E un alt motiv pentru care se evita la inceputul Bisericii numirea lor cu numele de sacerdoti, folosita in Vechiul Testament si in paganism Toti crestinii sunt in acest sens o "preotie imparateasca" (1 Pt 2, 9) Dar jertfele crestinilor, sau ei insisi ca jertfe, trebuie sa se alature jertfei lui Hristos Caci numai prin Hristos ca jertfa pot intra si ei ca jertfa la Tatal O initiativa a lor in jertfire e necesara, caci daca ar fi facuti jertfa cu sila, nu s-ar sfinti in launtrul lor, cum nu se sfinteau paganii sau evreii Dar cineva, trebuind sa reprezinte pe Hristos care Se aduce jertfa pentru toti, primeste jertfele particulare ale credinciosilor in unitate cu jertfa iui Hristos si in unitatea lor intreolalta, ca sa se realizeze jertfa Bisericii in Hristos Acesta e preotul Noului Testament El primeste jertfele si rugaciunile tuturor si le uneste cu jertfa lui Hristos, pe care o aduce in numele tuturor si pentru toti El incadreaza jertfele si rugaciunile tuturor in jertfa si rugaciunea Bisericii ca intreg Preotii slujitori nu aduc numai jertfele si rugaciunile lor personale, ci ale comunitatii ca intreg si ale tuturor credinciosilor, alaturate la jertfa lui Hristos in preot se realizeaza unificarea tuturor, ca in chipul vazut al lui Hristos, Cel ce Se aduce prin el jertfa in chip nevazut Astfel preotul Noului Testament se deosebeste de preotii ca simpli jertfitori ai Vechiului Testament si ai paganilor El se deosebeste si pentru ca, in acord cu preponderenta ce o are ca factor duhovnicesc unificator, in misiunea lui intra si predicarea cuvantului si pastorirea credinciosilor, pentru formarea duhovniceasca a lor, avand sa se foloseasca si de ele ca mijloace de mentinere a unitatii credinciosilor in Hristos si in Biserica si ca mijloace de configurare a lor Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 108 dupa chipul lui Hristos Aceste slujiri le-a exercitat si Hristos, ca Arhiereu Slujirile acestea ale preotului contribuie si ele la intiparirea lui Hristos in fiinta credinciosilor Acestia isi realizeaza astfel si ei preotia lor generala cu ajutorul preotiei slujitoare, nu numai ca aducatori ai jertfelor lor personale, ci si ca imparati peste patimile lor si ca invatatori in familie si in societate, sfintinduse prin toate aceste slujiri pe ei insisi si contribuind la sfintirea lumii, dar fara sa faca aceasta ca reprezentanti calificati ai Bisericii in rugaciunea dinainte de Taina Mirungerii preotul cere ca cel ce se va mirui "sa placa lui Dumnezeu in tot lucrul si cuvantul, si sa-i fie pazit sufletul intru curatie si dreptate " Aceasta inseamna "consacrarea intregii lui vieti slujirii preotiei imparatesti"130 Laicii nu au acces la savarsirea mijloacelor harului; dar sfera lor este viata harului, penetrarea ei in lume Aceasta e "liturghia cosmica" in lume, operand prin simpla prezenta a "fiintelor sfintite", a "locasurilor Sfintei Treimi"131, cum sunt numiti cei ce se vor mirui, in rugaciunea de sfintire a Mirului, savarsita de episcopi Minucius Felix (sec iii) declara: "Cel ce scapa un om de pericol aduce o jertfa grasa iata jertfele si Liturghia pe care noi le aducem lui Dumnezeu"132 iar Origen zice: "Toti aceia care au fost imprimati de ungerea cu Sfantul Mir au devenit preoti Fiecare poarta in el insusi arderea cea de tot si el insusi aprinde focul pe altar , ca sa se consume fara sfarsit Daca eu renunt la tot ce posed, daca eu port crucea mea si urmez lui Hristos, am adus o ardere de tot pe altarul lui Dumnezeu Daca eu iubesc pe fratii mei pana la a-mi darui viata mea pentru ei, daca lupt pentru dreptate si adevar pana la moarte, daca ma mortific , daca lumea s-a rastignit mie si eu lumii, am oferit o jertfa lui Dumnezeu si ma fac preotul propriei mele jertfe"133 in general, credinciosul ca preot imparatesc, luand putere din jertfa adusa de preotul slujitor la i iturghie, "continua acest act extra muros, oficiind liturghia prin viata sa de toate zilele Prezenta lui in lume e ca o epicleza perpetua E o chemare a Duhului Sfant peste el si peste ziua care incepe, peste munca sa si rodurile pamantului"134 Semnificatia aceasta o are si inconjurarea pe care o face preotul cu pruncul, dupa Taina Botezului si cea a Mirungerii, in jurul analogului Daca candidatul la preotie inconjoara Sfanta Masa, aratand hotararea lui de a aduce toata viata lui pe Hristos ca jertfa pentru credinciosi si de a savarsi Tainele si de a invata in Biserica, mireanul sau membrul preotiei generale e inchinat slujirii neintrerupte a lui Hristos in afara altarului, in lume, prin alte mijloace decat prin savarsirea Tainelor, dar cautand sa tina si el lumea in jurul lui Hristos, ca pe sine 130 P Evdokimov, Sacrement de l’amour, Paris, 1962, p 119 131 P Evdokimov, op cit , p 122 132 idem, op cit , p 123 133 P G , 12, col 521-522 134 Evdokimov, op cit , p 124 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 109 insusi Daca preotul e chemat sa formeze pe credinciosi in aducerea unor astfel de jertfe si sa-si inchine in modul acesta toata viata lui Hristos, premergand el insusi cu exemplul, se poate spune ca preotia Noului Testament este implinirea preotiei nedepline a Vechiului Testament si a religiilor pagane in care se exprima, mai mult prin acte exterioare, nadejdea sfintirii adevarate a lumii prin jertfele adevarate, alimentate din jertfa desavarsita a lui Hristos Dar pentru ca slujirea invatatoreasca si pastorala a preotilor contribuie de fapt si ea la dezvoltarea preotiei generale a credinciosilor si la mentinerea unitatii lor in Hristos, sau a Bisericii, la configurarea tuturor dupa acelasi chip unitar si autentic al lui Hristos, ea trebuie sa se exercite de asemenea in mod unitar Pentru asigurarea acestei unitati de invatatura, de savarsire a Tainelor, de pastorire, sau de formare a credinciosilor dupa chipul lui Hristos si de vietuire a lor insisi dupa acest chip, e necesar ca preotii sa aiba un centru superior al lor investit cu puterea de sus pentru pastrarea neschimbata a invataturii, a savarsirii Tainelor si a conducerii credinciosilor, conform oranduirii apostolice a Bisericii Acest centru superior este episcopul Biserica a asigurat dependenta preotilor de episcop in primul rand prin hirotonirea lor de catre acesta Prin Hirotonie preotii primesc harul care inseamna dreptul si puterea de savarsire a Tainelor, de propovaduire a invataturii si de pastorire Dependenta de episcop asigura implinirea acestor slujiri in acelasi mod unitar in toata eparhia, dupa ce episcopul s-a asigurat ca cei ce primesc hirotonia au dobandit capacitatea de a implini cum se cuvine aceste activitati Episcopul unei eparhii, la randul sau, trebuie sa stea intr-o comuniune cu episcopii altor eparhii pentru ca unitatea de invatatura, de savarsire a Tainelor si de vietuire evanghelica asigurata de el in eparhia sa sa fie in acord cu invatatura, cu savarsirea Tainelor si cu vietuirea apostolica a Bisericii de pretutindeni Pentru asigurarea acestei unitati, inca din perioada apostolica s-a randuit ca orice nou episcop sa fie hirotonit de trei sau cel putin de doi episcopi, iar inainte de hirotonie sa faca pe larg marturisirea credintei lui, dovedind ca este aceeasi cu a episcopilor care-l hirotonesc in numele episcopatului intreg al unei Biserici autocefale, care se afla in comuniune cu intregul episcopat al Bisericii Prin aceasta el da garantia ca va avea grija ca in eparhia sa sa se propovaduiasca, sub indrumarea si invatatura lui, invatatura Bisericii de pretutindeni si de totdeauna, sa se savarseasca aceleasi Taine si sa se indrumeze viata credinciosilor dupa aceleasi norme evanghelice de la inceputul Bisericii Aceasta marturisire amanuntita a credintei nu se cere preotului si diaconului, ci numai celui ce are sa primeasca harul arhieriei, pentru ca el are sa garanteze pastrarea invataturii si a randuielilor Tainelor si a celor canonice in Biserica pastorita de el Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 110 6 Succesiunea apostolica Transmiterea aceluiasi har de la episcopi la episcopi, incepand de la apostoli, odata cu transmiterea puterii si obligatiei de a pazi aceeasi invatatura si aceleasi norme ale Tainelor si ale pastoririi, se numeste succesiune apostolica De acest har ce vine de la apostoli se impartasesc, pe masura slujirii lor mai restranse, de la episcopul fiecarei eparhii, toti preotii acelei eparhii, primind odata cu el puterea si obligatia de a predica aceeasi invatatura si de a pazi aceeasi randuiala in savarsirea Tainelor si in pastorirea sufletelor pe caile conforme cu traditia venita de la apostoli Biserica traieste astfel totdeauna duhovniceste din acelasi har apostolic si din aceeasi invatatura si randuiala sacramentala si evanghelica apostolica Episcopii sunt ramurile care, pornind din aceeasi tulpina apostolica, extind harul si continutul vietii apostolice in toate ramurelele care sunt preotii, si in toate frunzele sau rodurile care sunt credinciosii135 Mai bine zis, aceeasi seva care este Hristos se extinde prin episcopi si preoti in tot pomul Bisericii, aflandu-se in mod nemijlocit in fiecare madular al ei Fara harul succesiunii apostolice al ierarhiei si fara invatatura apostolica transmisa odata cu el, n-ar fi crestini botezati, nu s-ar impartasi crestinii cu Hristos in Euharistie, nu L-ar cunoaste pe Hristos in lucrarea Lui in ei asa cum a fost si cum a lucrat in tot trecutul Factorul interior al acestei succesiuni este Hristos insusi si Duhul Sau cel Sfant, iar factorul vizibil este Biserica intreaga in prelungirea ei, pastorita de episcopi i Karmiris zice: "E necesar sa se adauge ca succesiunea apostolica nu se limiteaza numai la sirul istoric neintrerupt al episcopilor, sau la succesiunea invataturii apostolice (successio doctrinae), ci se extinde si la succesiunea apostolica a slujirii si demnitatii sfintitoare, ca si la sirul continuu si neintrerupt al generatiilor de crestini din toate veacurile, la succesiunea apostolica a intregii Biserici Aceasta, dupa moartea apostolilor, a fost purtatoarea generala si principala a apostolicitatii si a slujirii apostolice, tinand seama ca Duhul Cincizecimii S-a raspandit nu numai peste cei doisprezece apostoli, ci si peste tot poporul lui Dumnezeu al legii celei noi si peste toata Biserica prin multime de daruri, transmise succesiv in sensul acesta larg, se poate spune ca exista o succesiune apostolica a tuturor credinciosilor botezati in Biserica, pe baza chemarii lor la pastrarea marturiei credintei si a invataturii apostolice prin 135 i Karmiris, op cit , p 393: "Succesiunea apostolica in seamna succesiunea, neintrerupta de la apostoli, a slujirii si harismei preotesti (si arhieresti), si anume continuarea succesiva a episcopilor pana la noi, prin hirotonie canonica de catre episcopii dinaintea lor, ca si transmiterea invataturii, a randuielii si puterii apostolice, deci inseamna succesiunea in credinta si in marturisirea apostolica si in slujirea si viata aposto1ica nu numai a episcopilor, ci si a celorlalti clerici si credinciosi, adica a intregii Biserici Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 111 diferite daruri ale credinciosilor ce participa intr-un anumit grad la intreita demnitate a lui Hristos, sub inraurirea Duhului Sfant ce lucreaza in Biserica"136 Despre succesiunea apostolica a ierarhiei s-a vorbit in Biserica de la inceputurile ei Clement al Romei Zice: "Apostolii ne-au vestit Evanghelia trimisi de Domnul iisus Hristos, iar iisus Hristos a fost trimis de Dumnezeu"137 Apoi apostolii "propovaduind in tari si cetati au pus, cercandu-i prin Duhul, pe episcopii si diaconii celor ce aveau sa creada si au dat dispozitia ca, daca vor adormi ei, sa le urmeze alti barbati cercati in slujba lor"138 Dupa ipolit al Romei, episcopii "sunt socotiti succesorii apostolilor si partasi ai aceluiasi har si pazitori ai arhieriei si invataturii Bisericii"139 iar dupa Eusebie, "intai-statatorii, judecatorii si sfatuitorii cetatii celei frumoase (a Bisericii) si-au luat inceputul de la apostolii si ucenicii Mantuitorului, iar din succesiunea lor inca si acum, odraslind ca dintr-o samanta buna, stralucesc intai-sezatorii Bisericii lui Hristos"140 Sfantul irineu spune ca apostolii au lasat pe episcopi ca succesori in locul lor141 Ba Sfantul irineu afirma ca si preotii au "succesiunea de la apostoli" (successionem ab Apostolis habent), intrucat si ei "au primit prin succesiunea episcopala harisma sigura a adevarului, dupa buna placere a Tatalui"142 Prin succesiunea apostolica a episcopatului se asigura pastrarea integrala a invataturii apostolice, adica nu numai in forma ei fixata in Noul Testament, ci si in forma ei explicita, numita Sfanta Traditie Aceasta s-a pastrat prin succesiunea apostolica in forma orala si aplicata "Non enim per litteras traditam illam, sed per vivam vocem", spune Sfantul irineu143 si se stie ca ceea ce se lasa in scris nu acopera niciodata tot ce se transmite prin viu grai si prin aplicare Dar bogatia acestui tezaur oral si aplicat nu si-o pot insusi de la antecesori decat cei ce au stat timp indelungat cu ei Succesiunea apostolica a ierarhiei implica si aceasta impreuna petrecere a celor mai tineri cu cei mai batrani, aceasta ucenicie practica Harisma episcopala este harisma care poarta in sine puterea de a transmite toate harurile si darurile ce se difuzeaza incepand de la apostoli in tot timpul in Biserica, sau pe Hristos insusi si pe Duhul Sau cel Sfant, prezenti si lucratori in aceste haruri si daruri Daca-i asa, ea nu trebuie inteleasa numai ca 136 Op cit , p 396-397 137 Ep 1 Cor 42, 1-4; 44, 2 urm 138 Ep 1 Cor , cap 42-44 139 impotriva tuturor ereziilor, 1 140 Erm la Ps 88, 35, P G , 23, 1104 iar in ist Bis 1, 1, vorbeste de succesiunile sfintilor apostoli 141 Quos et successores reliquebant suum ipsorum iocum magisterii tradentes, quibus ipsas Ecclesias commitebantur Adv haereses iii, 3, 1, 9; iii, 4, 1; iV, 33, 8; V, 20, 1 142 Cum episcopatus successione charisma veritatis certum secundum placitum Patris acceperunt (iV, 26, 2, P G , 7, 1053) 143 Op cit , iii, 3, 2, 1 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 112 un canal ce aduce pana la noi ceva vechi, ci ca un foc ce se transmite cu aceeasi putere de incalzire, sau ca apa unui fluviu mereu puternic ce patrunde in solul nou la care ajunge, fertilizandu-l Focul si apa harurilor persista in Biserica de la inceputul ei Dar ele nu vin numai din trecut, ci si de sus in fiecare timp, caci Biserica e mereu deschisa cerului Ele sunt soarele care incalzeste toate generatiile, fiind prin razele lui in ele, dar patrunzandu-le de sus Pe Hristos, pe Care il primim noi azi prin Tainele si prin invatatura preotilor hirotoniti de episcopi, dar si de la parintii nostri, il simtim prezent si viu in ei si de aceea poate patrunde si in noi El nu e un Hristos al trecutului, decat in sensul ca tot El a fost viu si lucrator si in generatiile trecute El e mereu viu Prin succesiunea apostolica se asigura permanenta pururea vie a lui Hristos, prezenta aceluiasi Hristos in mod continuu in toate generatiile Nu Hristos trece, ci generatiile trec Dar toate au fost vii in Hristos si numai in acelasi Hristos suntem vii si noi Dar noi primim pe Hristos cel viu din cei ce traiesc in El, cu care noi continuam sa traim o vreme in acest Hristos viu Atata numai ca ei L-au primit putin inaintea noastra Succesiunea e si o concomitenta continua invatatura despre Hristos nu constituie singura continutul succesiunii apostolice, sau al Traditiei; ea ar deveni in acest caz o invatatura teoretica, care poate aparea dupa un timp invechita Nici harul Tainelor ca lucrare a lui Hristos ce ni se comunica nu formeaza singur continutul Traditiei Ca lucrarea lui Hristos sa aiba deplina eficacitate in noi, trebuie sa stim mai pe larg cine este El si ce cere El de la noi Numai impreuna, harul lui Hristos si invatatura Lui si despre El ni-L transmit pe Hristos in deplinatatea Lui vie si eficienta intrucat Hristos ca Dumnezeu si omul adevarat nu se invecheste, nici lucrarea Lui si invatatura despre El nu se invechesc Dar descrierea Persoanei Lui infinite prin dumnezeirea Ei si pururea actuala prin umanitatea Ei in mod suprem realizata, trebuie facuta inteleasa la nivelul intelegerii fiecarui timp, pentru a face evident adevarul Ei unic, in plenitudinea lui De aceea Sfantul ioan Gura de Aur si Sfantul Grigorie de Nazianz au insistat asupra importantei slujirii invatatoresti a preotilor si episcopilor Daca pastrarea si propovaduirea invataturii integrale a lui Hristos tine de slujirea treptelor Hirotoniei, Biserica ortodoxa nu poate recunoaste ca valide hirotoniile altor Biserici care au alterat aceasta invatatura Nu poate avea loc o succesiune a harului nici de la episcopii cazuti de la aceasta invatatura la cei pe care-i hirotonesc ei Altfel am cadea intr-o intelegere magica a harului; el n-ar mai fi o forta duhovniceasca impreunata cu adevarata cunoastere de Dumnezeu Daca Biserica ortodoxa recunoaste ca hirotoniti pe membrii ierarhiei catolice si vechi-orientale (problema celor ai ierarhiei vechi catolice ar merita o considerare speciala dupa ce Biserica noastra s-ar asigura ca acea formatie crestina nu s-a abatut de la invatatura integrala a Bisericii de totdeauna), aceasta o face pe baza iconomiei, adica in cazul cand aceia intra in Biserica ortodoxa Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 113 completandu-si credinta lor stirbita intrucatva, din momentul hirotoniei Mai grea este problema recunoasterii hirotoniilor anglicane, data fiind marea varietate si fluiditate din Comuniunea anglicana, nu numai in privinta invataturii, ci chiar a Tainelor Caci intrucat pentru unii din ei s-a diluat invatatura despre Taine, nu e socotita necesara de toti nici Preotia Deocamdata Biserica ortodoxa asteapta de la Comuniunea anglicana inaintarea spre mai multa unitate si fermitate in invatatura, intr-un spirit de apropiere de cea ortodoxa Faptul ca Hirotonia face capabili, pe cei ce o au, sa transmita altor credinciosi ai Bisericii harul Tainelor nu dintr-o vrednicie personala, ci din calitatea lor de reprezentanti ai Bisericii si marturisitori ai credintei ei, e una din explicatiile invataturii Bisericii despre nerepetarea Tainei Hirotoniei si despre revenirea preotilor si episcopilor caterisiti si cazuti in erezii, la capacitatea savarsirii valide a Tainelor odata cu ridicarea caterisirii lor si a reintrarii in sanul Bisericii Capacitatea de a savarsi valid Tainele, cu care au fost investiti, prin iesirea lor din ambianta de har a Bisericii a devenit numai nelucratoare, dar nu s-a desfiintat cu totul in ei Aceasta explicatie trebuie completata insa cu aceea ca Taina aceasta, ca si cea a Botezului si a Mirungerii, il pune pe om intr-o anumita relatie fundamentala cu Hristos, spre deosebire de Euharistie si de Nunta, care intaresc in planul constient aceasta relatie, si de Pocainta si Maslu, care o refac Aceasta relatie se imprima in fiinta omului, lasand in el niste urme chiar fara voia lui E ceva analog cu urma pe care o lasa in perechea celor casatoriti relatia intemeiata intre ei prin casatorie toata viata De aceea si Taina Nuntii se considera, in general, indisolubila, si Biserica nu aproba cu placere casatoria a doua si cu mai putina placere pe cea de a treia 7 Aspectele vazute ale Hirotoniei si puterea nevazuta acordata prin ea a Savarsitorul si primitorul Tainei Savarsitorul Tainei este episcopul eparhiei sau delegatul lui - un arhiereu - pentru preotii si diaconii chemati sa slujeasca in cadrul ei, iar pentru un episcop, trei sau cel putin doi episcopi, reprezentand episcopatul Bisericii autocefale respective Prin aceasta se mentine unitatea preotilor din eparhie si a credinciosilor care primesc Tainele de la ei, in unicul Hristos, reprezentat de episcop, si unitatea episcopilor intre ei in arhieria primita din arhieria si din Duhul aceluiasi Hristos, asemenea celei a apostolilor Dupa traditia Bisericii ortodoxe, nu pot fi hirotoniti decat membrii de sex barbatesc ai Bisericii, care marturisesc credinta ei si vor sa-si implineasca fata de Biserica indatoririle ce tin de treapta ierarhica in care sunt introdusi in acest scop Biserica a cerut ca ei sa fie intregi la minte si la trup si sa aiba o Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 114 pregatire teologica si un nume necompromis La treapta episcopala nu pot ajunge, dupa hotararea Sinodului V-Vi ecumenic, decat cei neinsurati sau vaduvi prin decesul sotiei, deveniti in prealabil ieromonahi Pentru preoti si diaconi nunta este oprita dupa hirotonie144 Sunt derogante pentru autoritatea unui preot unele situatii Conditiile acestea cerute primitorilor Tainei au semnificatia lor spirituala Membrii ierarhiei nu pot fi decat barbati, pentru ca sunt chemati sa fie organele vazute ale lui Hristos, unicul savarsitor nevazut al Tainei; iar Hristos a fost barbat Femeile ii nasc si ii pot creste pentru preotie pe copiii lor asemenea Maicii Domnului Ele sunt mamele preotilor si episcopilor, Dumnezeu exercitand prin ele cea mai mare autoritate spirituala asupra lor "Raportul atat de misterios intre mama si copil face ca femeia, Eva - sursa vietii - , sa vegheze asupra a toata fiinta, sa ocroteasca viata si lumea A sti daca femeia va fi sotie, mama sau sponsa Christi (mireasa lui Hristos) e o chestiune accesorie Harisma ei, care este cea a maternitatii interiorizate si universale, poarta pe orice femeie spre cel flamand si lipsit si precizeaza admirabil esenta feminina; fecioara sau sotie, orice femeie este mama in aeternum Componentele sufletului ei o predispun sa incalzeasca ("couver") tot ce inainteaza pe drumul sau, sa descopere in fiinta cea mai virila si mai tare un copil slab si fara aparare145 Femeia are in linistea ei o siguranta si o capacitate de a da incredere barbatului, care, dincolo de demonstratia de putere, simte nevoia sustinerii unei mame ioan, apostolul, e incredintat de iisus Sfintei Sale Mame, ca Mamei lui "Femeie, iata fiul tau " Episcopii au si ei mamele lor, care-i indrumeaza cu intelepciunea lor si cu taria lor de credinta Astfel se poate spune ca in preotia barbatului e implicat un suport feminin146 in catacomba Sfantului Calist, un barbat, episcopul, intinde mana asupra painii euharistice, dar inapoia lui sta o oranta, o femeie in rugaciune147 Barbatul fara femeie se pierde in abstractiuni; femeia il tine legat de viata, care-si are baza in viata dumnezeiasca, in Duhul Sfant Rolurile nu pot fi amestecate Episcopul trebuie sa fie necasatorit, pentru ca slujirea lui consta nu numai in savarsirea personala a Tainelor si in invatarea personala a crestinilor in 144 Sinod V-Vi, Can 6; Canoanele apostolice, can 26 145 P Evdokimov, Sacrement de l‘amour, op cit , p 41 146 Evdokimov face afirmatia indrazneata, dar nu lipsita de oarecare adevar, ca in maternitatea femeii se reflecta mai mult decat in paternitatea barbatuiui aplecarea spre cel nascut, care e proprie Tatalui ceresc De aceea Fiul lui Dumnezeu, facandu-Se om, a putut fi fara tata, dar n-a putut fi fara maica Un text liturgic spune: "Tu ai nascut fara tata pe Fiul, pe Care Tatal L-a nascut inainte de veci fara mama" (Op cit , p 43, 47) Nasterea Domnului din femeie exprima harisma femeii de a infaptui nasterea lui iisus in adancul sufletului (Op cit , p 44) si de a ocroti chiar in sufletul ei pe Fiul ei, episcop (Op cit , p 44) Maica Domnului poarta omofor, ocrotind pe toti cei ce cred, deci chiar si pe preoti si episcopi (Op cit , p 48) 147 Op cit , p 46 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 115 cele ale credintei, ci si in supravegherea acestor slujiri din partea preotilor ca ajutatori ai lui Fiinta lui trebuie sa fie ocupata in intregime de grija Bisericii, sa uite de orice interes al lui sau al familiei, asemenea lui Hristos, al Carui reprezentant deplin este Daca prin celelalte Taine se pune o baza de viata noua personala, sau se promoveaza aceasta viata, slujirea preoteasca si arhiereasca se acorda celor ce au deja aceasta viata si au dat dovada ca au colaborat cu adevarat cu harul la intarirea ei in fiinta lor Slujirea celor trei trepte ierarhice este legata de Liturghie, pentru ca indatorirea membrilor lor consta in mod principal in savarsirea Tainelor si in invatatura poporului, iar Taina culminanta este Euharistia, care se savarseste la Sfanta Liturghie; si tot in cursul acesteia se da in mod principal invatatura Nu poate ajunge cineva la o treapta superioara in ierarhie fara sa fi trecut prin cele inferioare, incepand cu cea mai de jos, a diaconatului; nici nu poate trece in cursul aceleiasi Liturghii de la o treapta inferioara la cea superioara Caci daca s-ar da treapta arhieriei de la inceput, preotia si diaconia s-ar confunda cu ea si nu s-ar mai putea da in mod deosebit iar daca s-ar da de la inceputul Liturghiei diaconia, apoi mai tarziu preotia si apoi arhieria, arhiereul n-ar mai putea savarsi indata intreaga Liturghie De aceea hirotonia diaconului se savarseste dupa prefacerea Sfintelor Daruri, ca sa nu mai aiba rost sa devina preot in cursul aceleiasi Liturghii, nemaiavand putinta sa oficieze prefacerea Sfintelor Daruri, care e punctul esential al Sfintelor Liturghii si sa puna in practica la aceeasi Liturghie slujirea principala a diaconului, care este aceea de a ajuta pe preot la impartasirea credinciosilor Tot de aceea hirotonia preotului are loc dupa intrarea cu Sfintele Daruri, pentru a implini imediat la aceeasi Liturghie slujirea prefacerii lor - actul esential al Liturghiei si al slujirii preotesti in cadrul Liturghiei iar dupa aceea, nu mai are rost sa fie inaintat la treapta arhieriei, nemaiavand ce face, ca arhiereu, la aceeasi Liturghie si din acelasi motiv, arhiereul e hirotonit dupa cantarea trisaghionului, ca sa supravegheze imediat, la aceeasi Liturghie, citirea Apostolului si a Evangheliei, care reprezinta slujirea invatatoreasca, atat de esentiala pentru episcop, iar apoi sa oficieze prefacerea Sfintelor Daruri b Randuiala hirotoniei in cele trei trepte si savarsitorul ei nevazut Candidatii celor doua trepte inferioare sunt introdusi in altar, adica la slujirea jertfei lui Hristos, viitorul diacon de catre doi diaconi, iar viitorul preot de catre doi preoti Acestia ii conduc si in jurul Sfintei Mese de trei ori in timpul acestei inconjurari candidatii saruta de fiecare data cele patru colturi ale ei si mana arhiereului hirotonisitor, care sade pe scaun in partea dinspre miazanoapte a Sfintei Mese Odata cu mana saruta si omoforul si epigonatul, facand trei metanii inaintea lui in jurul Sfintei Mese viitorul diacon e condus de doi diaconi, ceea ce semnifica o initiere a viitorului diacon in diaconie si o Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 116 anumita primire a noului diacon in randul cetei lor Un lucru analog semnifica si conducerea candidatului la preotie, de doi preoti Prin inconjurarea Sfintei Mese de trei ori si sarutarea colturilor ei, viitorul diacon si preot arata ca preocuparea si iubirea lui se va misca toata viata in mod neintrerupt in jurul iui Hristos, prezent nevazut pe Sfanta Masa si vazut in persoana episcopului de langa ea Prin cele trei metanii facute de fiecare data in fata arhiereului si prin sarutarea omoforului, epigonatului si mainii lui drepte, candidatul la diaconie si preotie isi arata vointa de a asculta pe arhiereul sau, care reprezinta in mod vazut pe Hristos, omoforul fiind semnul grijii lui pentru poporul pastorit, epigonatul - semnul puterii lui duhovnicesti, iar mana lui dreapta - organul prin care Hristos insusi transmite lucrarea Sa in tainele ce le savarseste Diaconul ingenuncheaza apoi cu piciorul drept in fata Sfintei Mese, pune mainile una peste alta pe ea, iar capul si-l reazema pe ele El arata prin aceasta ca se preda acum ca jertfa vie lui Hristos, caci pe Sfanta Masa Se afla totdeauna Hristos ca jertfa Arhiereul isi scoate mitra, ca sa arate ca nu el ca om va investi cu puterea diaconiei pe candidat, ci Hristos insusi Pune mana dreapta peste capul aceluia, ca organ ("materie") prin care se transmite harul lui Hristos, si rosteste cuvintele: "Dumnezeiescul har, cela ce totdeauna pe cele neputincioase le vindeca si pe cele cu lipsa le implineste, prohiriseste pe cucernicul ipodiacon (N), in diacon Sa ne rugam dar pentru dansul ca sa vina peste el harul intru tot Sfantului Duh " Desi harul diaconiei se transmite prin mana episcopului, el declara cu smerenie ca harul insusi il ridica pe primitor in treapta diaconiei Dar aceste cuvinte sunt numai introducerea la rugaciunea care urmeaza si pe care o rosteste episcopul, dar la care cere sa se asocieze toti cei din altar in savarsirea Tainei, arhiereul nu se singularizeaza, ci se afla in comuniunea Bisericii in prima rugaciune cere lui Hristos, ca insusi El "sa daruiasca harul Lui" celui prohirisit intru diacon intr-o a doua rugaciune arhiereul cere tot lui Hristos ca El insusi sa umple, pe cel ce l-a invrednicit de a intra in slujba diaconiei, de toata credinta, dragostea, puterea, sfintenia, prin venirea Sfantului si de-viatafacatorului Duh asupra lui "Caci nu prin punerea mainilor mele peste dansul, ci prin puterea indurarilor Tale celor multe se da celor vrednici ai Tai harul " Constiinta ca Hristos insusi e de fata si lucreaza in aceasta Taina uneste intr-o adanca cutremurare si responsabilitate pe savarsitorul Tainei cu cei ce-l asista pe de o parte si cu primitorul ei pe de alta in aceasta intalnire de suflete, patrunse de constiinta prezentei si lucrarii aceluiasi Hristos, se savarseste trecerea puterii lui Hristos de la slujitorii de mai inainte, la slujitorul cel nou Semnele capacitatii slujirii diaconesti i le incredinteaza arhiereul inmanandu-i orarul si manecutele inaintea usilor imparatesti, dupa ce le arata credinciosilor si declara de trei ori: "Vrednic este", iar poporul raspunde tot de Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 117 trei ori, confirmand: "Vrednic este " La evenimentul consacrarii unui nou slujitor al lui Dumnezeu si al Bisericii participa cu asentimentul lui si poporul credincios in momentele vazute ale hirotoniei preotului se cuprind cateva deosebiri, care puncteaza ceea ce este propriu slujirii preotesti Candidatul la preotie ingenuncheaza in fata Sfintei Mese cu amandoua picioarele, aratand ca se preda mai accentuat lui Hristos in prima rugaciune, arhiereul cere lui Hristos sa-i daruiasca acest mare har al preotiei, iar in rugaciunea a doua se specifica slujirile preotului, de savarsitor al Tainelor si de propovaduitor al cuvantului dumnezeiesc: "Sa se faca vrednic a sta fara prihana inaintea jertfelnicului Tau, a propovadui Evanghelia imparatiei Tale, a lucra cu sfintenie cuvantul adevarului Tau, a aduce Tie jertfe si daruri duhovnicesti, a innoi pe poporul Tau prin baia nasterii de a doua " Apoi in fata poporului, pe langa vesmintele care reprezinta capacitatea lui de savarsitor al Tainelor, i se inmaneaza si Liturghierul care reprezinta slujirea lui principala de savarsitor al Sfintei Liturghii iar dupa prefacerea Sfintelor Daruri, arhiereul ii incredinteaza sfantul trup al Domnului pe burete ca sa-l tina pe mana dreapta, asezata crucis peste cea stanga, cu cuvintele: "Primeste odorul acesta si-l pazeste pe el pana la a doua venire a Domnului nostru iisus Hristos, cand El are sa-l ceara de la tine" Apoi preotul se retrage in partea de rasarit a Sfintei Mese, tinand sfantul trup in mainile sale asezate deasupra ei, oarecum identificate cu ea Preotul va tine trupul Domnului jertfit pe seama credinciosilor pana la sfarsitul lumii atat ca reprezentant al tuturor preotilor Bisericii, cat si ca preot singular, care trebuie sa tina la dispozitia credinciosilor acest trup pana la sfarsitul vietii lui, care, pentru el, coincide cu sfarsitul lumii, caci cum va incheia viata lui asa se va scula in fata Domnului la inviere, sau se va prezenta dupa moarte Raspunderea arhiereului de a preda preotului trupul Domnului si raspunderea acestuia de a-l primi se intalnesc si se intregesc intr-o raspundere comuna in fata lui Hristos, dar si in fata poporului caruia trebuie sa i se puna si tina la dispozitie trupul lui Hristos, adica pe Hristos insusi in toata viata lui, pentru a fi predat altor episcopi si altor preoti pana la sfarsitul lumii Deschiderea eshatologica a Preotiei si a Euharistiei iese prin aceasta puternic in relief Preotul priveste, tinand trupul Domnului pe maini, spre viata vesnica, atunci cand se va cere de la el trupul tainic in aceasta unire realizata prin vibratia comuna a celei mai adanci raspunderi fata de Hristos, fata de Biserica prezenta si fata de viitorul ei eshatologic, si de tot drumul ei pana atunci, raspundere a carei scadenta va avea loc in eternitate, Hristos isi procura prin mijlocirea episcopului un nou organ vazut al Sau, un nou organ al lucrarii Sale, in Tainele ce le va savarsi in raspunderea aceasta comuna, cel ce hirotoneste si cel ce e hirotonit devin complet stravezii pentru lucrarea lui Hristos insusi, pentru ca de fapt Hristos Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 118 este cel ce lucreaza prin Duhul Sau Daca n-ar fi Duhul Sfant, n-ar fi pastori si invatatori in Biserica Caci acestia se fac prin Duhul, cum zice si Pavel: "intru care Duhul Sfant v-a pus episcopi "148 Caci aceasta este hirotonia: se pune mana barbatului, dar Dumnezeu lucreaza totul si mana Lui e aceea care se atinge de capul celui ce se hirotoneste, daca se hirotoneste cum trebuie Caci daca n-ar fi arvuna Duhului nu am avea preoti Nici n-ar putea fi aceste hirotonii fara acea venire (a Duhului)149 La hirotonia arhiereului, se pune pe capul candidatului nu numai mana unuia din episcopi, ci si Sfanta Evanghelie, indicandu-se pe de o parte sarcina principala ce o primeste noul arhiereu, pe de alta, accentuandu-se credinta ca Hristos insusi si-l face organul deplin al Sau in prima rugaciune se vorbeste de "jugul Evangheliei" ce-l primeste noul arhiereu, iar in a doua, dupa ce se aminteste de indatorirea lui de "a aduce jertfa si prinos pentru tot poporul", e numit "iconom al harului"; apoi e pus intr-o legatura speciala cu Hristos, adevaratul Pastor, ca sa-si puna si el sufletul pentru credinciosi, cum si l-a pus Hristos, desavarsindu-l prin pilda, invatatura si toata lucrarea Sa: "Fa-l urmator Tie, adevaratul Pastor, punandu-si sufletul pentru oile Tale, povatuitor orbilor, lumina celor dintru intuneric, certator celor neintelepti, ajutator pruncilor, luminator in lume, ca, desavarsind sufletele cele ce i s-au incredintat lui in viata aceasta, sa stea nerusinat inaintea judecatii Tale" Dupa aceea, el primeste ca vesminte, peste cele preotesti, sacosul, omoforul si mitra Pastrand vesmintele preotesti si intarindu-le prin sacos, el va pastra si completa slujirea de preot savarsitor al Tainelor, nedespartindu-se de comunitatile euharistice si duhovnicesti restranse si de credinciosii concreti, prin faptul ca mentine si treapta unei preotii cu o mai extinsa lucrare unificatoare Primind omoforul, el asuma raspunderea pastorala pentru toata obstea credinciosilor, asemenea lui Hristos, Care si-a pus sufletul pentru mantuirea fiecaruia din noi, ca Pastorul care lasa pe cele nouazeci si noua de oi si pleaca in cautarea celei primejduite; aceasta da o semnificatie duhovniceasca puterii sale imparatesti, simbolizata prin mitra Ea e putere duhovniceasca, responsabilitate pentru mantuirea tuturor credinciosilor Ca organ al lui Hristos, arhiereul are cea mai cutremuratoare raspundere pentru mantuirea sufletelor, avand sa imite pe Hristos in smerenie, pilda de curatie, de dezinteresare, de blandete, de jertfire de sine Daca isi intelege rolul de reprezentant al lui Hristos ca un temei pentru o putere in spirit lumesc, el s-a departat interior de Hristos si prin el nu se mai infaptuieste cu toata eficienta lucrarea lui Hristos cel bland, smerit, curat si in stare de continua jertfa Ca organ al lui Hristos, el trebuie sa fie un slujitor model al lui Hristos si va avea sa dea seama la judecata lui Hristos de felul cum si-a implinit slujirea lui: daca si-a implinit-o bine, va avea plata mai mare, daca si-a implinit-o rau, 148 Sf ioan Gura de Aur, Omil 14 la Cincizecime, P G , 50, 458 149 idem, Omil 14, la Fapte, P G , 60, 180 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 119 va avea parte de osanda mai mare F Taina Nuntii Taina Nuntii este un act sfant, de origine dumnezeiasca, in care, prin preot, se impartaseste harul Sfantului Duh, unui barbat si unei femei ce se unesc liber in casatorie, care sfinteste si inalta legatura naturala a casatoriei la demnitatea reprezentarii unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserica150 1 Locul Nuntii intre celelalte Taine O prima intrebare care s-ar putea naste in legatura cu aceasta Taina este cea referitoare la locul care i se acorda ei in insirarea Tainelor Aceasta intrebare implica si pe cea referitoare la locul Hirotoniei Daca savarsitorul tuturor Tainelor este preotul, de ce nu se pune Hirotonia fie la inceputul, fie la sfarsitul tuturor Tainelor? De ce asaza traditia Bisericii Hirotonia dupa Botez, Mir, Euharistie si Pocainta si inainte de Nunta si Maslu? Un prim raspuns ar putea fi acela ca prin cele patru Taine anterioare omul este pus intr-o relatie directa cu Hristos si numai indirect este pus intr-o relatie de slujire si cu ceilalti oameni, pe cand prin Taina Nuntii omul e pus in primul rand intr-o relatie stransa cu un semen al sau, iar prin Maslu i se da un ajutor pentru trupul sau, si numai prin ele e pus in relatie cu Hristos Deci aceasta ar justifica si asezarea Hirotoniei dupa cele patru Taine care pun pe om in relatie directa cu Hristos, intrucat de acestea depinde mantuirea lui, iar rolul principal al preotului e sa-i ajute prin Hristos pe oameni sa-si dobandeasca mantuirea Acest raspuns poate avea si forma urmatoare: cele patru Taine asezate inaintea Hirotoniei dau omului harul cu care conlucrand, el isi dobandeste mantuirea, dar fructificarea acestui har se face in mod deplin prin preotie si casatorie Majoritatea oamenilor traiesc plinatatea relatiei de casatorie prin realizarea virtutilor ca roduri ale colaborarii lor cu harul, sau ca forme ale sfintirii lor in aceasta relatie neintrerupta si intensa iar odata intrat in aceasta relatie, calitatea ei de o anumita inaltime determina in sens bun toate celelalte relatii ale omului in societate, pe care casatoria le multiplica Cu atat mai mult se intampla aceasta cu preotia Deci Taina Nuntii si Taina Preotiei ajuta pe credinciosi, prin harul ce li-l dau, sa puna intr-o aplicare cuvenita harurile celorlalte Taine, in situatia concreta familiala si sociala in care traieste, prin 150 H Andrutsos, Dogmatica, trad rom , p 420 Macarie, Dogmatica, dupa Evdokimov, op cit , p 165 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 120 natura, marea majoritate a lor, sau in rolul bisericesc asumat de altii151 ii ajuta ca in relatia cu semenii lor, in casatorie si in preotie si in multiplele probleme si relatii ce li le impun acestea, sa se intalneasca cu Dumnezeu, sau sa dezvolte relatia cu Hristos mai ales printr-un semen cu care se unesc pe viata, sau cu credinciosii pentru care sunt raspunzatori Nunta si Preotia ca Taine fac vadit faptul ca persoana nu se realizeaza decat in comuniune, ca persoana si comuniunea sunt doi poli inseparabili; fac vadit faptul ca Tainele isi au rodirea lor in raspunderea oamenilor unii fata de altii Din acest punct de vedere, preotia e un rod mai bogat al celorlalte Taine si deci e justificata asezarea dupa ele si inainte de celelalte in care acelea rodesc Poate faptul ca monahii, printr-o harisma care biruieste natura reusesc sa se mentina printr-un efort in afara relatiei de casatorie si a complexului de relatii necesare si de probleme impuse de ea, mentinandu-se intr-o relatie directa si oarecum strict personala cu Hristos, explica de ce Biserica nu consacra printr-o Taina intrarea in monahism, ci numai printr-o ierurgie Paul Evdokimov observa: "Prin harul Tainei (Nuntii) esecurile nu sunt rani mortale, nici infidelitatile condamnari fara recurs Ceea ce monahii realizeaza nemijlocit, cei casatoriti o facmijlocit, si mijlocul prin care o fac este locul sacramental al harului Cei doi privesc pe Hristos, privindu-se unul pe altul, si acest altul e iubirea Lui, care e darul harului152 Faptul ca putem vedea pe Dumnezeu prin altul, ca iubirea fata de altul ni-l face pe acela transparent al lui Dumnezeu, e un dar al intruparii Cuvantului Prin aceasta Cuvantul lui Dumnezeu ne-a dat putinta sa-L vedem prin fata omeneasca, mai intai in El insusi, apoi in toti cei in care Hristos Se salasluieste, sau continua sa Se intrupeze prin Taine Numai pentru ca Hristos ca Dumnezeu e transparent in altul si infrumuseteaza pe altul, acest altul ni se arata vrednic de o iubire nesfarsita; iubirea fata de acest altul nu se epuizeaza niciodata in afara de Hristos, iubirea permanenta fata de un om concret ar fi fost imposibila "Pentru cine se plaseaza in afara intruparii, diferenta infinita, calitativa, de netrecut, intre Dumnezeu si om, alteritatea lui absoluta, face iubirea nenorocita si toata comuniunea, chiar comunicarea, indirecta si voalata Proiectata in raporturile celor casatoriti, aceasta alteritate radicala a altuia face in mod concret iubirea nenorocita si imposibila"153 Monahul, desi necasatorit, sta totusi in relatie cu Dumnezeu ca persoana, deci intr-o stare de acuta responsabilitate De aceea literatura patristica numeste monahismul "adevarata filosofie"154 Faptul ca in casatorie Dumnezeu e cunoscut prin celalalt, iar in Maslu 151 A1 Schmemann, op cit , p 99, 115, vede o apropiere intre preotie si casatorie, caci prin amandoua omul primeste harul de a se aduce jertfa lui Dumnezeu in referintele cosmice ale vietii 152 Sacrement de l‘amour , p 158 153 ibidem 154 La Evdokimov, op cit , p 157 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 121 — prin mangaierea primita de la El in stare de boala (prin trup), face ca aceste doua Taine sa fie asezate la urma, dupa ce preotul a pus pe om in legatura directa cu Hristos prin celelalte patru Taine Dar faptul ca forma mijlocita in care se cunoaste Hristos prin cele doua Taine din urma e totusi o cunoastere directa a Lui prin transparenta celuilalt sau a trupului slabit, deci nu e o simpla cunoastere deductiva sau posterioara cunoasterii semenului sau trupului bolnav, precum si faptul ca atat casatoria cat si boala sunt forme de situatii concrete in care se fructifica harurile celorlalte Taine, leaga aceste doua Taine cu cele patru dinainte Dar Preotia e legata si mai mult atat cu cele patru Taine anterioare prin care e primit Hristos ca Mantuitor personal, cat si cu cele doua din urma, prin relatiile mai responsabile cu oamenii in care trebuie sa se manifeste rodirea harului primit 2 Casatoria ca legatura naturala pe viata intre un barbat si o femeie Casatoria ca legatura naturala pe viata intre un barbat si o femeie se intemeiaza pe faptul ca barbatul si femeia numai impreuna alcatuiesc umanitatea completa "Nu e decat o suferinta, a fi singur"155 Nici Dumnezeu nu e o singura persoana Caci in acest caz n-ar fi iubire, ba n-ar fi peste tot persoana, deci Dumnezeu De aceea nici omul n-ar fi chipul lui Dumnezeu, daca ar fi o monada inchisa in acest caz existenta lui ar fi un chin, daca ar mai exista peste tot Geneza spune ca Dumnezeu a facut pe Eva pentru ca a vazut ca "nu e bine sa fie omul singur" (2, 18) Nu numai ca sa-l ajute pe Adam crease Dumnezeu si pe Eva, ci si pentru ca sa-l fereasca de singuratate, caci numai pentru ca se completeaza reciproc, ei sunt omul deplin "Barbat si femeie i-a facut pe ei si i-a binecuvantat; si a chemat numele lui om (Adam), in ziua in care i-a facut pe ei" (Gen 5, 2) Omul este o unitate completa, deci chip al lui Dumnezeu, pentru ca unitatea sa de om se realizeaza in dualitatea personala neuniforma, ci complementara de barbat si femeie: "si a facut Dumnezeu pe om, dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut pe el, barbat si femeie i-a facut pe ei " (Gen 1, 27) "Vorbind de doi, Dumnezeu vorbeste de unul singur", noteaza Sfantul ioan Gura de Aur156 iar Sfantul Chiril din Alexandria spune: "Dumnezeu a creat coexistenta"157 Scoaterea Evei din Adam inseamna ca Eva a fost cuprinsa virtual in Adam si inainte de aducerea ei distincta la existenta Dar a fost in Adam nu ca ceva identic cu el si deci ea nu e rezultatul unei simple dezvoltari a lui Omul e bipolar in sine insusi Numai asa e fiinta dialogica Partenerii in dialog trebuie sa aiba si ceva comun, dar si ceva deosebit, mai deosebit decat are un individ de acelasi sex fata de alt individ Adam a fost totdeauna Adam-Eva Se poate spune 155 idem, op cit , p 159 156 P G , 62, 135 157 Dupa Evdokimov, op cit , p 162 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 122 ca aceste doua aspecte (masculin si feminin) ale omului sunt in asa masura inseparabile in iubirea lui Dumnezeu, ca o fiinta umana, luata izolat si considerata in sine, nu e deplin om Nu e, asa zicand, decat o jumatate de om, intr-o existenta izolata de complementarul sau158 Nu e decat o jumatate neuniforma cu cealalta jumatate Deosebirea complementara trupeasca reda si conditioneaza o diferenta complementara sufleteasca Aceasta nu face pe fiecare mai putin om Dar umanitatea este traita de fiecare in alt mod si intr-o completare reciproca Fiecare e la fel de om, dar integritatea umana si-o traiesc numai impreuna, in completarea reciproca Cu alte cuvinte, aceasta unitate umana diferentiata si complementara este o unitate conjugala Fiinta umana este o fiinta conjugala159 Perechea umana din rai era o pereche conjugala Aceasta era casatoria paradisiaca, avandu-si baza in natura umana duala Dar ea avea si un har160 Pentru a fi o unire desavarsita, casatoria comporta o iubire desavarsita De aceea ea trebuie sa fie indisolubila Astfel, casatoria avea de la inceput atributele unitatii si indisolubilitatii Barbatul avea, in mod deplin, in unirea desavarsita cu o femeie, tot ce-l completa esential; si femeia la fel Trecerea de la legatura cu o femeie la legatura cu alta, sau de la un barbat la altul, nu procura nici unuia completarea deplina printr-o unire desavarsita Femeiescul e mereu cautat fara sa fie gasit deplin, in acea daruire a lui deplina si pentru toata viata; si barbatescul la fel Fiecare jumatate ramane mai mult sau mai putin un individ necomplet ca om, mai mult sau mai putin intr-o singuratate Unirea deplina intre un barbat si o femeie, corespunzand unei iubiri desavarsite, e netrecatoare Caci fiecare a gasit in celalalt nu un obiect, ale carui posibilitati de satisfacere sunt limitate si care se ascunde ca persoana atunci cand e tratat ca obiect, ci o persoana inepuizabila si vesnic noua in capacitatea si imaginatia ei de autodaruire Cei doi se iubesc pentru ca se completeaza, pentru ca nu-si sunt uniformi iubirea nu se naste intre doua suflete care suna la fel, ci care suna armonic, spune Schiller161 iubirea este un schimb de fiinta, o intregire reciproca iubirea imbogateste pe fiecare pentru ca primeste si daruieste la nesfarsit, pe cand ura saraceste162, pentru ca nu da si nu primeste nimic Barbatul gaseste in femeie o taina indefinita Ea isi cunoaste niste insuficiente care se cer dupa o intregire prin barbat, de aceea il iubeste pe barbat; si barbatul, la fel Casatoria e in acelasi timp dragoste si ajutor, bucurie 158 idem, op cit , p 161 159 idem, op cit , p 160 160 Clement de Alexandria vorbete de un har al cstoriei in rai (th" ton gamoncarito") 161 La P Florensky, op cit , p 177 162 ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 123 de celalalt si rabdare a lui Pentru toate acestea se da celor doi ce se casatoresc harul dumnezeiesc iubirea uneste uimirea in fata tainei celuilalt si rabdarea neputintelor lui si ajutorarea lui in ele in iubire, amandoi devin tari Casatoria ca legatura naturala a fost slabita si desfigurata in multe forme dupa cadere, prin egoismul descatusat si dezvoltat de cadere Ea a pierdut prin aceasta harul legat de starea primordiala Totusi ea n-a fost desfiintata in esenta Caci nici natura umana n-a fost distrusa Barbatul se intregeste asa de mult prin femeie, deoarece ea este cealalta jumatate a speciei si numai impreuna cu ea barbatul formeaza omul intreg si numai in unire cu ea se realizeaza ca barbat si femeia la fel Caci barbatul e cel ce completeaza femeia, si viceversa si daca barbatul nu completeaza de fapt femeia si nu e completat de ea, nu se realizeaza ca barbat, precum nici femeia, ca femeie in felul acesta, in femeia lui, barbatul are toata cealalta jumatate a speciei, si viceversa, incat nici unul nu are nevoie de alt barbat sau de alta femeie Dar orice barbat sau femeie e nu numai un exemplar uniform al unei jumatati a speciei, ci poarta si caracterele unice ale unei persoane nerepetate Vietuind impreuna, cele doua persoane se configureaza una dupa cealalta, incat barbatul se completeaza si ca persoana prin femeie, si invers Fiecare devine un fel de co-persoana si amandoi o unitate co-personala De aceea, barbatul care ar trece de la o femeie la alta nu se mai realizeaza ca persoana, definita prin convietuirea cu o singura persoana ca femeie Trasaturile lui personale vor deveni fluide, nedefinite Propriu-zis el va deveni mai mult un individ-specie, caci cel ce e lipsit de o adevarata si permanenta comuniune personala, e mai mult un individ uniform al speciei decat o persoana in el se dezvolta mai mult pasiunile speciei, nearmonizate si neinfranate in trasaturile unei persoane cu caractere spirituale reliefate in mod propriu Prin educatie caracterele lor personale imbinate le capata si copiii lor; sau si cei doi se resimt cu vremea de trasaturile personale ale copiilor Asa se pregatesc oamenii sa devina o universala comunitate co-personala in imparatia cerurilor Aceasta reciproca configurare personala n-a lipsit cu totul nici dupa cadere, ba ea a fost ajutata intr-un fel chiar de legea naturii Slujba ortodoxa afirma: "Nici pacatul de la inceput, nici potopul n-au stricat sfintenia casatoriei163 Sfantul Efrem Sirul adauga: "De la Adam pana la Domnul, iubirea conjugala autentica era Taina desavarsita" 164 Mai precis vorbeste Fericitul Augustin, spunand la randul sau: "Hristos a intarit la Cana ceea ce a instituit in rai" 165 Totusi atributele naturale ale casatoriei, unitatea si indisolubilitatea, erau de multi si chiar de multe popoare intregi nesocotite Dar constiinta ca ea e una si indisolubila persista intre oameni Din aceasta constiinta pun fariseii lui 163 La P Evdokimov, op cit , p 175 164 ibid , La Efes 5, 32 165 ibid , in Ev in 9, 2 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 124 iisus intrebarea: "Se cade, oare, omului sa-si lase femeia sa pentru orice pricina?" (Mt 19, 4) 3 intarirea si inaltarea casatoriei de catre Hristos Hristos intareste din nou legatura casatoriei dintre barbat si femeie si o inalta, din ordinea naturii, in ordinea harului, invaluind-o, prin participarea Sa la nunta de la Cana, in ambianta harica ce iradia din Persoana Sa Savarsind acolo cea dintai minune, prin puterea Sa mai presus de fire si dand perechii ce se casatorea sa bea din vinul iubirii entuziaste turnate de El prin harul Sau, El vrea sa arate ca incepe inaltarea vietii omenesti in ordinea harului de la intarirea si inaltarea casatoriei El afirma apoi direct trebuinta revenirii casatoriei la unitatea si indisolubilitatea ei de la inceput La intrebarea fariseilor, de ce Moise a permis parasirea femeii, El raspunde: "Fiindca Moise, dupa invartosarea inimii voastre, v-a dat voua voie sa va lasati femeile voastre, dar la inceput n-a fost asa Ci Eu va zic voua: Oricine va lasa pe femeia sa - nu pentru desfranare - si se va insura cu alta, preacurveste, si cine s-a insurat cu cea lasata, preacurveste " (Mt 19, 89) iisus considera ca adulter pe cel ce-si lasa femeia sa si ia pe alta, sau pe cel ce o ia pe cea parasita, deoarece socoteste ca legatura casatoriei nu s-a desfiintat intre cel ce si-a lasat sotia sa, prin faptul ca a parasit-o Aceasta o spune si direct mai inainte, raspunzand la intrebarea daca e permis cuiva sa-si lase femeia sa, pentru orice pricina, in afara de cea a adulterului in acest raspuns, El afirma unitatea celor casatoriti, bazat pe faptul ca Dumnezeu a facut pe om ca barbat si ca femeie si deci cel ce se uneste cu o femeie se completeaza in mod atat de total cu ea, incat alcatuiesc o unitate Barbatul a devenit omul intreg prin aceasta femeie sau viceversa Dumnezeu insusi i-a impreunat prin faptul ca a facut pe om barbat si femeie, deci prin faptul ca fiecare devine omul intreg in unirea cu celalalt, iar aceasta unitate pe care si-a gasit-o fiecare nu se poate dezintegra si reface cu alt partener Nemairespectandu-se unul pe altul ca persoana, ci tratandu-se ca obiecte de placere care nu tine mult, acestia cad din demnitatea de om, pe care au primit-o prin creatie: "Raspunzand, El a zis: Oare n-ati citit ca Cel ce i-a facut de la inceput, barbat si femeie i-a facut? si adauga: Pentru aceea va lasa omul pe tatal sau si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amandoi un trup Asa incat nu mai sunt doi, ci un trup Deci, ce a impreunat Dumnezeu, omul sa nu desparta" (Mt 19, 4-6) Bazata pe cuvantul Mantuitorului, Biserica ortodoxa nu divorteaza pe cei casatoriti, decat in cazul cand unul din ei a rupt unitatea dintre ei prin adulter Dar nu cununa pe cineva mai mult decat de trei ori Pentru a doua casatorie impune o pocainta si o oprire de la Sfanta impartasanie pe timp de doi ani, iar pentru a treia - pe timp de cinci ani iar in rugaciunile de la aceasta Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 125 casatorie se cere iertarea pacatelor celor ce se cununa: "Stapane, Doamne Dumnezeule iarta faradelegile robilor Tai, chemandu-i pe dansii la pocainta, si dandu-le lor iertarea greselilor, curatirea pacatelor celor de voie si celor fara de voie, Cela ce stii neputinta firii omenesti" Dar cand unul din soti a decedat, celalalt e admis la casatorie fara divort bisericesc, caci casatoria se considera stinsa (Rom 7, 2) Dar unitatea aceasta indisolubila, alcatuita intre barbat si femeie, fiind o unitate in planul uman, nu e atat o unitate organica, fiziologica, ci o unitate prin iubire Ea se bazeaza pe iubirea intre doua existente umane ce se completeaza nu numai pe planul trupesc, ci si pe cel spiritual Pentru aceasta ea primeste in Biserica un har Ca atare, el nu trebuie primit pasiv, ci dezvoltat activ de cei doi Astfel indisolubilitatea implicata in fire si refacuta prin har e si o opera a vointei celor doi Daca o concep numai ca mijloc de satisfacere a poftei trupesti, cei doi se plictisesc repede unul de altul Casatoria incepe cu o iubire in care se sintetizeaza atractia trupeasca si cea spirituala, cu o iubire in care fiecare pretuieste taina celuilalt si afirma in iubirea sa disponibilitati nelimitate de a-l respecta ca persoana, de a accepta toate jertfele si oboselile pentru el Dar sinteza acestei iubiri totale initiale e o legatura ce se actualizeaza in fapte, aspectul spiritual capatand un loc tot mai important in ea Fiecare din cei doi inscrie in fiinta sa tot mai multe semne de atentie, de intelegere, de slujire si de jertfire din partea celuilalt, iar acestea ii leaga tot mai strans, ii fac sa se cunoasca si sa se pretuiasca tot mai mult, iar aceasta memorie spirituala vie, care inalta pe fiecare din cei doi ca persoana, inaltandu-l pe unul prin celalalt, face sa se penetreze de tot mai multa spiritualitate si familiaritate actele lor de iubire trupeasca Trupul fiecaruia devine pentru celalalt un transparent al spiritualitatii lui, capata o adancime spirituala tot mai mare, devine un loc evident al spiritului lui; fiecare devine pentru celalalt o taina tot mai cunoscuta si tot mai indefinibila in acelasi timp iar aceasta taina a fiecaruia se vadeste deplin numai celuilalt, se realizeaza numai prin el si pentru el Taina fiecaruia dintre ei se imbina cu a celuilalt intr-o taina unica, caci fiecare poarta tot mai mult din celalalt in persoana sa Astfel casatoria este o adevarata taina vie a dualitatii sau a unitatii duale, care incepe sa se simta si sa se realizeze din momentul unirii celor doi in casatorie, sau si de mai inainte, dar isi actualizeaza virtualitatile in tot cursul vietii lor, fara sa se plictiseasca unul de altul Un rol important in aceasta spiritualizare treptata a legaturii dintre ei il are exercitiul si cresterea responsabilitatii unuia pentru altul iubirea creste din exercitiul responsabilitatii reciproce, si responsabilitatea creste din iubire iubirea intre fiintele conditionate de atatea nevoi ale vietii in trup nu e numai o fericita contemplare a frumusetii trupesti si apoi o tot mai traita contemplare si a celei sufletesti a celuilalt, desi este si aceasta; ci ea e motorul unor nesfarsite Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 126 acte de responsabilitate pentru acela iar aceasta se imprima ca un important factor de spiritualizare in actele de iubire trupeasca Responsabilitatea aceasta se manifesta in fapte in mijlocul societatii, caci familia proprie nu poate fi slujita fara implinirea unor indatoriri in societate Harul dat celor casatoriti are astfel efecte in societate si in Biserica Atata timp cat privim casatoria numai in legatura cu aceia care se casatoresc, si nu o raportam la Biserica intreaga si prin aceasta la lumea intreaga, nu vom intelege niciodata caracterul sacramental al ei, acea mare Taina de care vorbeste Sfantul Apostol Pavel: "iar eu vorbesc in Hristos si in Biserica in acest sens, Taina Casatoriei este mai cuprinzatoare decat familia Este Taina iubirii dumnezeiesti, Taina cuprinzatoare a existentei peste tot, si acesta e motivul pentru care ea intereseaza toata Biserica si, prin Biserica, intreaga lume" 166 O familie sanatoasa e o celula sanatoasa a edificiului Bisericii si a societatii in exercitiul acestei responsabilitati omul isi dobandeste toata seriozitatea si gravitatea lui El devine cu adevarat om, care inseamna om pentru altii Responsabilitatea aceasta il face cu adevarat persoana, factor de mare eficienta constienta in viata celuilalt si a societatii, dar ea se sustine si din respectul celuilalt ca persoana Prin reciproca jertfelnicie, fiecare din cei doi isi accentueaza caracterul si il accentueaza si pe al celuilalt; unirea lor se accentueaza tot mai mult ca o comuniune personala, in care fiecare persoana creste spiritual pe masura unirii intre ele Fara trairea si exercitarea acestei responsabilitati, omul ramane intr-o stare vecina cu inconsistenta, deosebindu-se de copil doar prin lipsa de inocenta a acestuia in responsabilitatea aceasta se face tot mai stravezie, pentru fiecare prin celalalt, prezenta lui Dumnezeu cel personal ca factor care da valoare nemasurata partenerului de casatorie Pe masura ce celalalt isi descopera adancimea, devine mai transparent pentru Hristos care-i garanteaza valoarea lui eterna de om, prin faptul ca El insusi S-a facut om iar aceasta sporeste responsabilitatea fiecaruia pentru celalalt Fiecare e pus astfel prin celalalt intr-o relatie directa cu Hristos, fara ca valoarea si consistenta lui sa se diminueze Fiecare traieste pe Hristos intr-un mod specific prin celalalt, ca transparent unic Amandoi traiesc pe Hristos ca pe Cel ce apare prin celalalt ca printr-un mediu transparent si unic al revelarii Sale complete si ca Cel ce impune niste responsabilitati speciale in legatura cu acela Amandoi traiesc pe Hristos ca pe Cel ce l-a dat pe fiecare celuilalt, ca mediu special de revelare si de dezvoltare a comuniunii si a persoanelor, prin slujirea lor reciproca Prin aceasta fiecare se descopera celuilalt in umanitatea lui cea mai profunda si mai tainica, mai cuceritoare Nici unul din ei n-ar putea trai pe Hristos intr-un mod tot mai adanc si intr-o atat de accentuata responsabilitate si nici un alt barbat sau alta femeie nu s-ar revela atat de deplin in taina lui si in taina comuniunii personale 166 Al Schmemann, op cit , p 99-100 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 127 continuu adancita, daca s-ar desparti de celalalt sot, daca ar realiza uniri trecatoare, cu alt barbat, sau cu alta femeie in acest caz, fiecare unire ar fi o unire mai mult trupeasca, incapabila sa progreseze la nesfarsit in unirea si in cunoasterea reciproca a spiritualitatii lor profunde in Hristos in modul acesta Taina unirii indisolubile intre un barbat si o femeie, ca unire care se spiritualizeaza intr-o tot mai adanca comuniune, este Taina in Hristos Unirea lor in Hristos este o Biserica mica, dupa cum arata Sfantul ioan Gura de Aur, sau o parte a Bisericii Caci si Biserica se constituie din astfel de unitati ale celor casatoriti prin Duhul Sfant, Care sufla in Biserica "Taina aceasta mare este, iar eu zic in Hristos si in Biserica", spune Sfantul Apostol Pavel (Ef 5, 32) "Casatoria este un chip tainic al Bisericii"167, spune Sfantul ioan Gura de Aur Clement Alexandrinul zice: "Cine sunt cei doi sau trei adunati in numele lui Hristos, in mijlocul carora este si Domnul? Nu sunt barbatul si femeia uniti in Dumnezeu?"168 iar Sfantul ioan Gura de Aur spune: "Cand barbatul si femeia se unesc in casatorie, ei nu mai sunt ceva pamantesc, ci chipul lui Dumnezeu insusi"169 iar Teofil de Antiohia zice: "Deci a creat pe Adam si pe Eva pentru cea mai mare iubire intre ei, ca sa reflecte taina unitatii dumnezeiesti"170 Femeia este omul cel mai apropiat de barbatul ei, si, viceversa si este aceasta, pentru ca il completeaza Barbatul are in femeie umanitatea ajunsa la intimitatea suprema cu el si viceversa Ei isi sunt unul altuia deplin descoperiti, intr-o totala sinceritate; fiecare ii este celuilalt ca un alt eu, ramanand totusi un tu care ii este necesar pentru a se descoperi Fiecare se uita pe sine, facandu-se eu-ul celuilalt Sfantul ioan Gura de Aur zice: "Cel iubit este pentru cel ce iubeste identic cu sine insusirea iubirii este de asa fel, ca cel ce iubeste si cel iubit nu mai par sa formeze doua persoane deosebite, ci un singur om"171 iar altadata spune: "Cine are un prieten are o alta sine (allon eauton)172 Prin aceasta fiecare din cei doi soti realizeaza starea dupa care nazuieste si se realizeaza ca persoana in reciproca comuniune Dar se realizeaza numai cand dragostea trupeasca e penetrata de cea spirituala si coplesita de ea Cand femeia i-a ajuns barbatului o astfel de umanitate intima si curata prin coplesirea dragostei trupesti de catre cea spirituala, el poate privi cu ochi curati orice femeie, si femeia, orice barbat Casatoria este astfel un drum spre spiritualizarea celor doi soti nu numai in relatia unuia fata de altul, ci si in toate relatiile cu ceilalti oameni Toate femeile primesc o adancime spirituala pentru 167 P G , 62, 387, la Evdokimov, op cit , p 169 168 Stromata, 3, 10, 68 169 La Evdokimov, op cit , p 163 170 Ad Autolycum, 11, 28 171 P G , 61, 280; 62, 383 172 P G , 61, 289 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 128 barbatul ajuns aci, in persoana femeii sale, si toti barbatii, pentru femeie, in persoana barbatului ei Atunci fiecare cunoaste pe toti in dimensiunea lor spirituala Dar barbatul ramane unit cu femeia lui, pentru familiaritatea lui cu unicitatea ei, pentru realizarea sa ca persoana si pentru cunoasterea lui Hristos prin mediul acestei unicitati si femeia la fel Aci se arata din nou importanta sociala a casatoriei Dar trebuie precizat ca si cunoscand aceasta mare importanta a casatoriei, crestinismul ramane totusi realist El nu dispretuieste trebuinta unirii trupesti intre barbat si femeie Rugaciunile de la cununie nu evita deloc sa vorbeasca despre ea Dar socoteste ca numai in casatorie ea devine un mijloc de unire sufleteasca completa, sau o adanceste tot mai mult pe aceasta Deci aproband casatoria pentru satisfacerea trebuintei de unire trupeasca intre barbat si femeie, considera aceasta unire in acelasi timp ca mijloc de promovare a unirii sufletesti De aceea el nu cunoaste decat doua atitudini drepte fata de pofta trupeasca: sau infranare totala de la ea in afara casatoriei, sau o folosire a satisfacerii ei ca mijloc de unire sufleteasca si de inaintare in ea Aceasta e neprihanirea patului de care vorbesc rugaciunile de la cununie, sau castitatea conjugala Biserica atribuie si casatoriei o castitate si o considera ca un drum spre o tot mai mare castitate Ca si castitatea monahala, si ea este o libertate a spiritului si pentru amandoua se cere o lupta spirituala Satisfacuta in afara casatoriei, pofta trupeasca il robeste pe barbat in asa masura, ca nu mai vede in femeie decat un instrument al satisfacerii ei, si viceversa Aceasta se poate intampla insa si in casatorie, dar numai unde cei doi nu fac efortul de a transfigura si spiritualiza prin unirea sufleteasca unirea lor trupeasca si aceasta se intampla aproape totdeauna acolo unde lipseste harul credintei in acest caz, pofta trupeasca plictisita repede de o femeie sau de un barbat, isi cauta satisfactia in alta parte Din intelegerea realista a neputintei celor mai multi de a stapani cu totul pofta trupeasca si din intelegerea casatoriei ca unic mijloc de transfigurare a ei, de transformare a ei prin penetrarea unirii trupesti de unirea sufleteasca intre barbat si femeie, rezulta marea cinste ce o acorda Biserica Tainei Nuntii E drept ca Sfantul Apostol Pavel a spus: " e bine pentru om sa nu se atinga de femeie Dar ca paza impotriva desfraului, fiecare barbat sa-si aiba femeia lui si fiecare femeie sa-si aiba barbatul ei Daca insa nu pot sa se infraneze, sa se casatoreasca Fiindca mai bine este sa se casatoreasca decat sa arda" (1 Cor 7, 1, 2, 9) Dar prin acest cuvant el n-a inteles casatoria numai in sensul negativ, de remediu al manifestarii dezordonate a concupiscentei, ca mijloc tolerat de satisfacere a unei porniri pacatoase, fara efectele de dezordine sociala, pe care le are cand e satisfacuta in afara casatoriei El a aratat in alte locuri inaltul continut pozitiv al unirii dintre barbat si femeie, in casatorie (Ef 5, 28-32) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 129 Altii, trecand peste justificarea casatoriei ca remediu contra concupiscentei, au considerat ca ea isi justifica existenta numai prin nasterea de prunci Dar in aceasta se include si mai vadit intelegerea ei ca o unire mai mult decat trupeasca intre reprezentantii de seama ai acestei intelegeri a casatoriei trebuie mentionat fericitul Augustin Pavel Evdokimov, combatand aceasta interpretare, considera legatura casatoriei sublima in ea insasi, neavand nevoie pentru a se justifica de nasterea de prunci El dezaproba cu dreptate indoielile privitoare la calitatea morala ireprosabila a legaturii trupesti173 De fapt, Sfantul Apostol Pavel nu accepta satisfacerea poftei trupesti in afara casatoriei Deci o considera ca pacat cand e satisfacuta in afara casatoriei Dar de ce e pacat in afara casatoriei? Desigur nu numai pentru dezordinea sociala pe care o provoaca, ci si pentru netransfigurarea ei printr-o unire sufleteasca, produsa de iubirea spirituala din casatorie De fapt, cine nu stie ca cel ce priveste femeia din afara casatoriei o vede ingustata la calitatea unui obiect carnal de placere epidermica? Numai in casatorie ea se descopera ca persoana cu toata complexitatea de probleme, in care are nevoie sa fie ajutata, sa nu fie singura, cum are nevoie si barbatul; numai casatoria ridica legatura intre barbat si femeie la prietenie si adanca responsabilitate practica reciproca, in care fiecare trebuie sa se angajeze total in felul acesta, casatoria este nu un simplu remediu tolerat pentru satisfacerea unei pofte ce ramane mai departe pacatoasa, ci un mijloc care face ca legatura dintre barbat si femeie sa fie cu adevarat o legatura completa, o legatura a unei comuniuni totale intre persoane, in care se realizeaza fiecare complet ca persoana, sau ca om adevarat, ajutandu-l si pe celalalt in acest scop, asa cum a voit-o Dumnezeu cand a creat pe om ca barbat si femeie, spre o completare reciproca in acest sens, Biserica concepe legatura sotilor ca o legatura completa, trupeasca si sufleteasca in casatoria adevarata ei progreseaza in unirea sufleteasca, pentru ca de fapt numai in aceasta se poate progresa Acest progres trebuie sa-l ajute ei si cu vointa in acest sens li se da harul acestei Taine Ei trebuie sa aiba constiinta ca, daca legatura lor se reduce la satisfacerea poftei trupesti, aceasta aluneca spre pacat si e pandita de destramare Fara sa conteste importanta legaturii trupesti, crestinismul nici n-o justifica in exclusivitatea ei Cand Sfantul Apostol Pavel declara casatoria ca un remediu impotriva arderii dificil de suportat, sau a satisfacerii ei dezordonate, el include in acest rost al casatoriei pe acela de mijloc de transfigurare a unirii trupesti Acest inteles se include si mai vadit in cuvintele Sfantului ioan Gura de Aur, in care atribuie casatoriei si rostul nasterii de prunci "Sunt doua motive pentru care a fost instituita casatoria pentru a face pe om sa se multumeasca cu o singura femeie si pentru a face copii Dar motivul principal e cel dintai Cat despre procreare, casatoria nu o antreneaza in mod absolut Dovada sunt 173 Op cit , p 29 et passim Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 130 multele casatorii care nu pot avea copii iata de ce prima ratiune a casatoriei este sa reglementeze viata sexuala, mai ales acum cand neamul omenesc a umplut tot pamantu1"174 Ca el atribuie casatoriei si rostul realizarii unei uniri spirituale, o arata in alte dati, cand o prezinta ca chip al unitatii De fapt, un mijloc important care ajuta pe cei doi soti sa inainteze spre o unire sufleteasca tot mai adanca este nasterea si cresterea de prunci Actele de unire trupeasca se imbiba prin asumarea acestei responsabilitati de un element spiritual si mai accentuat in felul acesta, in faza intai a casatoriei un mare rol in transfigurarea legaturii trupesti, care detine un loc mai mare in unirea dintre soti, il are asumarea raspunderii nasterii de prunci, ca in partea a doua aceasta legatura sa fie in mare masura depasita in fiinta ei de unirea spirituala in care sotii au progresat E adevarat ca in textul de mai sus, Sfantul ioan Gura de Aur declara ca o casatorie e realizata si cand se implineste numai scopul ei principal: reglementarea sexualitatii, fara implinirea scopului al doilea: nasterea de prunci Dar el adauga ca ea e realizata fara nasterea de prunci, cand pruncii lipsesc nu din vointa sotilor, ci fara voia lor Caci cand nasterea de copii e evitata cu voia, legatura intre soti cade intr-un simplu prilej de satisfacere a poftei trupesti, ce trece astfel la acte pacatoase Copiii nascuti si crescuti nu iau loc in afara legaturii dintre soti, ci ei sporesc in mod esential comuniunea dintre soti, prin responsabilitatea comuna, in care ei se unesc, deci adancesc esenta casatoriei, care fara copii se saraceste de substanta spirituala interioara Sotii devin in acest caz de cele mai multe ori o unitate egoista in doi, poate de un egoism mai accentuat decat cel de unul singur, pentru ca un sot are in celalalt aproape tot ce-i trebuie pentru a se satisface in ordinea material-trupeasca si pentru a nu suferi nici de singuratate atat de mult ca cel inchis in egoismul de unul singur Prin copii sotii depasesc acest egoism, deschizandu-se spre altii Prin copii se deschid mai mult spre societate in general, de care au nevoie pentru cresterea copiilor, pentru incadrarea lor in societate Prin ei intra in relatii mai bogate cu societatea P Florensky spune ca societatea—deci si Biserica—este formata din unitati duale, nu din indivizi; am zice din molecule, nu din atomi175 Dar o familie care nu are copii nu e necesara in sens deplin societatii Familia promoveaza coeziunea sociala, bisericeasca, nu indivizii Celula familiei, desi 174 Discours sur le mariage Trad franc de L’Abee Martin, Garnier, p 139, la Evdokimov, op cit , p 167 175 Der Pfeiler und die Gnindfeste der Wahrheit, p 160-161: "Granita faramitarii nu e atomul omenesc, care se raporta la comunitate din sine, ci molecula comunitara, perechea de prieteni, care apare ca principiu al actelor, la fel cum familia este o astfel de molecula Aceasta e o noua antinomie: persoana-doime Pe de o parte, persoana singulara este totul; pe de alta, ea e ceva numai acolo "unde sunt doi sau trei" "Doi sau trei" e ceva calitativ mai inalt, desi tocmai crestinismul a creat ideea valorii absolute a persoanei singulare Absolut valoroasa poate fi persoana numai intr-o absolut valoroasa comuniune, desi nu se poate spune ca persoana precede comuniunii, sau comuniunea, persoanei" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 131 nu se dizolva in organismul bisericesc sau social, trebuie sa fie intr-o comunicare cu celelalte celule prin sangele comun al lor, prin copii Desigur nasterea si cresterea de prunci, slujirea Bisericii si a societatii, ca infranare a egoismului in doi (sau in mai multi; cu copii cu tot), inseamna o cruce De aceea se canta la slujba cununiei un imn inchinat mucenicilor Sotii care nu-si infraneaza egoismul in doi vor deveni pana la urma netransparenti chiar si lor insisi Vor constitui un egoism de instincte, de mic grup animalic, grupul insensibil la altii al familiei de tip biologic, un grup inchis ca o cetate in zidurile proprii si capabil numai de iesiri acaparatoare, nu si de iesiri daruitoare O casatorie care nu-si rastigneste statornic lacomia si autosuficienta proprie si nu se depaseste pe sine prin aceasta nazuinta, nu e familie crestina Dupa invatatura crestina, pacatul propriu al familiei de azi este nu divortul sau lipsa de "acomodare", sau "salbaticia spirituala", ci autoadorarea familiei, refuzul de a vedea casatoria ca orientata spre imparatia lui Dumnezeu Exista o pornire de a face "totul pentru familie", daca trebuie, chiar a fura Familia nu mai este spre slava lui Dumnezeu; ea a inceput sa nu mai fie o intrare sacramentala in prezenta Lui Nu lipsa de sfiala sfanta fata de familie face ca divortul sa apara ca un proces aproape natural, ci aceasta autoidolatrizare a familiei face ca familia moderna sa se sfarame asa de usor; este acea identificare a familiei cu succesul si cu refuzul de a purta crucea   O casatorie crestina se incheie intre doua persoane, iar fidelitatea comuna a celor doi fata de al treilea - Dumnezeu - ii pastreaza pe acestia intr-o adevarata unitate intre ei si cu Dumnezeu"176 Propriu-zis Hristos este cel care savarseste Taina casatoriei, dar o savarseste unindu-i pe cei doi in Sine si ca atare El ramane permanent ca mijloc de unire intre ei Daca ei se despart de El, se slabeste si unitatea intre ei infranarea acestui egoism in doi include si infranarea de a folosi legatura casatoriei pentru o simpla placere, cu evitarea nasterii de prunci 4 Aspectele constitutive ale Tainei si semnificatia lor pentru puterea spirituala acordata prin ea Enuntarea mai explicita a tuturor scopurilor casatoriei crestine, inaltata prin har, se face in insasi randuiala Tainei prin care harul dumnezeiesc se impartaseste celor ce se casatoresc, in vederea realizarii lor Savarsitorul Tainei este in Biserica ortodoxa preotul, pentru ca prin el vine in fata celor ce se casatoresc si in mijlocul lor in mod invizibil insusi Hristos, Care pecetluieste legatura naturala pe care ei o realizeaza prin consimtirea intre ei si care ii mentine pe acestia uniti in El; si pentru ca prin preot casatoria celor doi se insereaza ca celula vie a Bisericii, umpluta de harul lui Hristos din ea A considera casatoria incheiata numai prin consimtirea 176 Al Schmemann, op cit , p 110-111 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 132 sotilor, ca in catolicism, unde preotul e numai martor, inseamna a o vedea numai la nivelul ei de legatura naturala inca Sfantul ignatie Teoforul, in Epistola catre Policarp (inceputul sec 11), a spus: "Cei ce se casatoresc sa nu efectueze legatura lor decat cu aprobarea episcopului"177 Binecuvantarea casatoriei prin preot e atestata de canonul 7 de la Neocezareea Primitorii sunt doi credinciosi ai Bisericii, de sex diferit, necasatoriti, din care nici unul nu a fost casatorit bisericeste mai mult de trei ori si care nu au intre ei o rudenie mai apropiata de gradul cinci Casatoriile mixte intre ortodocsi si eterodocsi sunt permise cu conditia ca pruncii sa fie crescuti in credinta ortodoxa, iar Taina sa se savarseasca ortodox178 Casatoria nu e admisa dupa hirotonie diaconilor si preotilor, iar la treapta arhieriei nu e admis cel ce a fost casatorit vreodata, afara de cazul cand sotia a murit, sau s-a retras in monahism in ce priveste randuiala savarsirii Tainei, ea are o introducere in logodna, adica in fagaduinta ce si-o dau viitorii soti de a se uni in casatorie, fagaduinta binecuvantata si ea de preot Ea se producea si se mai produce si azi uneori cu oarecare timp inainte de cununie, ca cei doi tineri sa se pregateasca pentru ea, dar si pentru a se angaja reciproc inainte de a fi gata pentru cununie Dar intrucat Biserica considera pe cei logoditi ca fiind obligati unul fata de altul ca si prin casatorie, astazi de cele mai multe ori logodna se savarseste imediat inainte de cununie Logodna se savarseste prin schimbarea inelelor intre viitorii soti, dupa ce preotul i-a insemnat cu ele in semnul crucii, spunand la barbat cuvintele: "Logodeste-se robul lui Dumnezeu (N), cu roaba lui Dumnezeu (N), in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh" Acelasi lucru il face si la femeie, indicand-o si pe ea pe nume, ca sa se arate egalitatea personala a lor si libertatea fiecaruia in savarsirea acestui act Dar la fiecare se aminteste si numele celuilalt si cu fiecare inel e insemnat la frunte fiecare din ei, ca sa se arate ca prin inele ei sunt legati unul de altul pe toata viata in numele Sfintei Treimi, tinandu-se seama si de semnificatia puterii spirituale a crucii pentru intarirea unitatii lor inca de la inceputul randuielii logodnei, barbatul si femeia, sau nunii in numele lor, tin cate o lumanare aprinsa, aratand ca vor umbla in lumina lui Hristos si a voii Lui, facand prin aceasta din casatoria lor o casatorie plina de un sens superior Daca logodna a inceput-o preotul cu "Binecuvantat este Dumnezeul nostru ", ca pe o ierurgie, cununia o incepe cu "Binecuvantata este imparatia Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh", ca la orice Taina, prin care se da harul Caci de abia acum incep obligatiile convietuirii, care au nevoie de ajutorul harului si de abia acum cei doi se incadreaza ca o unitate a iubirii si roditoare de prunci in imparatia lui Dumnezeu, sau in Biserica, menita sa creasca in prima rugaciune preotul cere lui Hristos ca El insusi sa vie de fata ca la nunta de 177 V, 2 178 Andrutsos, op cit , p 425-426 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 133 la Cana si sa dea celor ce se cununa "viata pasnica, lungime de zile, minte intreaga, dragostea unuia fata de altul, sa-i mentina in lungime de zile, dar de prunci, cununa cea nevestejita a slavei sa pazeasca patul lor neispitit", belsug din roadele pamantului, "ca sa dea si celor lipsiti" Deci toate lucrurile pozitive de care are nevoie unirea celor doi, dar mai presus de toate dragostea intre ei si ferirea de ispita infidelitatii, al carui gand se poate furisa in unul sau altul Dar nu se uita nici de obligatia darniciei fata de cei lipsiti Casatoria nu e o monada preocupata cu zgarcenie numai de ea insasi in a doua rugaciune, dupa ce se aminteste ca Dumnezeu a creat pe om ca imparat al zidirii si, socotind ca nu este bine sa fie singur, i-a dat femeia ca sa fie un trup nedespartit cu ea, preotul cere lui Dumnezeu mai mult pazirea de tot felul de primejdii a celor ce se cununa in legatura cu aceasta, cere lui Dumnezeu sa le dea bucuria pe care a avut-o imparateasa Elena cand a aflat crucea si sa-si aduca aminte de cei doi, precum si-a adus aminte de cei 40 de mucenici, trimitandu-le cununi din cer Se face deci aluzie la greutatile care pot surveni in familie si la crucea pe care ele o reprezinta si pe care ei trebuie sa o poarte cu rabdare, ca sa ia cununa din cer Se arata prin aceasta si acest inteles al cununilor cu care vor fi incununati cei doi, care reprezinta si necesitatea unui efort plin de fermitate in viata de familie si iarasi preotul cere de la Dumnezeu pentru ei prunci buni, o intocmire de gand a sufletelor si a trupurilor, sporire spre tot lucrul bun Casatoria fericita implica armonia sufletelor si a trupurilor, care amandoua depind de unitatea de gand a celor doi in rugaciunea a treia, preotul cere: "si acum, insuti Stapane, trimite mana Ta din sfantul Tau locas si uneste pe robul Tau (N), si pe roaba Ta (N), pentru ca de la Tine se uneste barbatul cu femeia Uneste-i pe dansii intru unirea gandului (oJmovnoia), incununeaza-i intr-un trup, daruieste-le lor roada pantecelui, castigare de prunci buni" Unirea lor trupeasca izvoraste dintr-o unitate de gand, dintr-un acord al inimilor, care concura spre aceasta unire Ea e simfonia de care vorbea mai inainte P Florensky Fiecare din cei doi se pastreaza ca persoana, caci fiecare gandeste si voieste si simte, dar gandeste, voieste si simte in acord cu celalalt, pentru acela, in convergenta cu acela Nici un gand contrar celuilalt nu-si face loc in legatura lor Prin aceasta, unirea lor e ca o cununa de marire si de cinste Dar numai pentru ca accepta eventualitatea zamislirii pruncilor, spiritualizandu-se si prin aceasta asumare de responsabilitate comuna in felul acesta unirea trupeasca dintre barbat si femeie devine, dintrun act de concupiscenta pacatoasa, cum e in afara de casatorie, un act voit de Dumnezeu si binecuvantat de El Dupa a treia rugaciune, preotul aseaza cununa pe capul barbatului, dupa ce a atins cu ea fruntea fiecaruia si a facut semnul crucii pe fata barbatului, rostind cuvintele: "Cununa-se robul lui Dumnezeu (N), cu roaba lui Dumnezeu (N), in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh Amin" Apoi aseaza in Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 134 acelasi fel cununa pe capul miresei Acesta e actul central al Tainei, act prin care ea se realizeaza de fapt Atingand cu fiecare cununa fruntea fiecaruia din cei doi si amintind pe amandoi la asezarea cununii fiecaruia, arata ca cununa fiecaruia este intr-un fel si a celuilalt; fiecare isi poarta cununa sa intrucat e unit cu celalalt, intrucat ea e unita cu a celuilalt in iubirea intre ei sta cununa si marirea fiecaruia Cununa e semnul maririi si al cinstei, o spune preotul indata dupa incununare: "Doamne, Dumnezeul nostru, cu marire si cu cinste incununeaza-i pe dansii" Marirea e legata de cinste si invers Marirea si cinstea lor e vazuta de Dumnezeu si de oameni Ea consta in fidelitatea si in iubirea dintre cei doi, in jertfelnicia unuia pentru altul, in exercitiul raspunderii unuia fata de altul, in asumarea straduintelor necesare vietii de familie in implinirea tuturor acestora consta realizarea unei perechi fericite, atata cat e cu putinta pe pamant Creatia intreaga castiga de la armonia acestei perechi pe drumul ei spre armonizarea voita de Dumnezeu Cununa este in acelasi timp o coroana, semn al cinstei si al demnitatii Coroana o poarta imparatul; imparat este si Hristos si arhiereul Ea e semnul unei seriozitati, al unei maturitati si al unei raspunderi ce se incredinteaza cuiva pentru apararea, ocrotirea si calauzirea celorlalti Prin incoronare se arata ca cei doi au iesit de sub grija parintilor, au primit raspunderea pentru propria lor viata, raspunderea unuia pentru altul, raspunderea comuna pentru familia lor si pentru copiii lor viitori, ca cetate a lor Omul nu e intreg pana ce nu a ajuns apt sa primeasca aceasta raspundere pentru sine si pentru altii Daca omul a fost adus la existenta de Dumnezeu ca imparat al creatiei, el isi realizeaza aceasta demnitate, care-i o demnitate de raspundere, in mod special si concret prin asumarea responsabilitatilor legate de viata de familie, in care sunt implicate si responsabilitati pentru viata sociala si pentru viata lumii in general "Sfantul ioan Gura de Aur vede in cununa simbolul ascezei conjugale, pentru a atinge castitatea, integritatea fiintei"179 Cununile se dau de fapt mucenicilor pentru rabdarea lor in credinta Sotii au de rabdat si ei asaltul multor ispite in viata conjugala; trebuie sa rabde multe greutati, ca sa ia cununa iubirii depline Marirea ce o da cununa este impreunata si cu suportarea unei asceze, a unei infranari si rabdari si cu implinirea plina de eforturi a unor responsabilitati De aceea se face cu cununa semnul crucii pe fata celor pe al caror cap e asezata Dupa citirea Apostolului si a Evangheliei, preotul cere intr-o rugaciune iarasi pazirea cinstita a nuntii lor si pazirea nespurcata a patului, desigur de o libidinozitate oarba si iresponsabila si de un gand de infidelitate, care amandoua ii coboara pe amandoi de la respectul reciproc ca persoane si de la comuniunea ca persoane Cu cat e dragostea mai deplina, mai adanca, cu atat 179 La Evdokimov, op cit , p 205 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 135 e mai casta De aceea preotul cere in continuare lui Dumnezeu ajutor ca sa fie legatura lor fara de pacat Numai asa iubirea lor este deplina Patul nespurcat, ca legatura neprihanita sau casta, consta in spiritualizarea celor casatoriti, in spiritualizarea legaturii lor trupesti prin toata iubirea, respectul si raspunderea de a se rabda si ajuta reciproc si de a progresa in ele, castigand prin aceasta si respectul celorlalti oameni si al maririi de la Dumnezeu Li se da apoi sa bea dintr-un pahar comun, aratandu-se ca se vor indulci din dulceata comuna a dragostei si a bucuriei Preotul ii conduce apoi legati de mana in jurul tetrapodului de trei ori, ceea ce inseamna neintreruperea legaturii si iubirii lor "Drumul vietii conjugale nu mai e un simplu itinerariu; el este plasat pe axa eternitatii; de acum mersul lor comun este asemenea axei nemiscate a unei roti care se invarteste"180, a miscarii stabile a sufletelor in Dumnezeu Nimic nu va intrerupe iubirea si fidelitatea lor, nimic nu se va intercala in ea, nimic nu o va scoate din statornicia ei in timpul acestui drum, se canta imnul de bucurie al lui isaia pentru zamislirea Fiului lui Dumnezeu in pantecele Fecioarei Acum s-a pus temeiul unor noi oameni, chipuri ale lui Hristos cel intrupat Cei ce se vor naste din aceasta casatorie vor fi si ei membri ai imparatiei eterne a lui Dumnezeu Cerul insusi se bucura pentru aceasta sporire a imparatiei lui Dumnezeu in timpul inconjurarii se mai cere sfintilor mucenici ca prin rugaciunile lor sa se mantuiasca sufletele celor ce se cununa, printr-o rabdare care imita rabdarea lor Bucuria nasterii de prunci, bucuria iubirii intre soti nu e lipsita de infranari, de suportari de dureri si de stradanii Sunt aceleasi imne care se canta si la Botez si la Hirotonie pentru aceleasi motive: "pentru nasterea de noi membri ai imparatiei lui Dumnezeu, pentru cresterea lor viitoare, care nu e lipsita de eforturile infranarii, ale rabdarii si ale stradaniilor Luand cununile de pe capul celor incununati, preotul vorbeste iarasi de marirea lor, caci ei vor purta in chip nevazut toata viata cununile lor de vor trai in iubire adevarata, in curatia fidelitatii si in raspundere si respect reciproc Cu aceste cununi ei vor merge chiar in imparatia cerurilor: "Dumnezeule primeste cununile lor in imparatia Ta, pazindu-i nespurcati si fara prihana si neispititi" in otpustul randuielii Nuntii sunt pomeniti imparatii Constantin si Elena si mucenicul Procopie Cei cununati sunt ridicati la o cinste imparateasca si la conlucrare pentru credinta, asemenea imparatilor Constantin si Elena, si la rabdarea greutatilor asemenea mucenicilor Bucuria de cele bune, inaltarea la dragostea curata si desavarsita e impreunata cu lupta pentru cele bune, cu greutatile infranarii si ale rabdarii Greutatile se amesteca cu dulceata unirii trupesti si sufletesti, avand un rol in spiritualizarea ei 180 Evdokimov, op cit , p 210 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 136 Crestinismul este realist Nu se avanta in promisiuni de fericire neumbrita de greutati, caci viata e imbinata din amandoua laturile Dar fericirea are totusi castigul final Cine asteapta numai fericire de la casatorie, numai placeri, nu o va putea suporta lung timp Rezumand, se poate spune ca harul dumnezeiesc e cerut pentru cei ce se casatoresc ca sa poata frana tendinta spre satisfacerea exclusiva a poftei trupesti, care coboara pe fiecare din cei doi la starea de obiect al egoismului patimas al celuilalt, ca sa poata frana orice altfel de egoism si infidelitate a unui sot in raporturile cu celalalt; e cerut pentru intarirea rabdarii fiecaruia fata de insuficientele celuilalt si a vointei de ajutorare a lui, ca sa faca adanca iubirea lor in Hristos, care nu e posibila fara infranarea egoismului fiecaruia; in sfarsit e cerut pentru nasterea de prunci, care echivaleaza si ea cu infranarea egoismului de toate felurile si cu inaintarea spre comuniunea deplina Toate acestea dau o castitate legaturii casatoriei, o cinste si o noblete fiecaruia din soti, o deschidere reala a unuia spre altul, spre Dumnezeu, spre semeni; prin toate acestea ei isi castiga mantuirea Toate acestea si le promit si ei unul altuia si pentru toate se roaga si ei si rudeniile lor impreuna cu preotul, in timpul slujbei Sau intr-o alta formulare si mai rezumativa: harul acestei Taine se da pentru dragostea totala si deci neprihanita intre cei ce se casatoresc, pentru ajutorul si rabdarea reciproca, pentru suportarea si biruirea cu rabdare a tuturor greutatilor Viata in doi e complexa, avand parte si de bucurii procurate de dragostea si de daruirea reciproca, care are in ea o anumita infinitate, dar si de greutati si de neputinte legate paradoxal cu indefinitul tainic al persoanelor umane G Taina Maslului 1 Definitia si scopul principal al Tainei in Taina Maslului se impartaseste credinciosului bolnav in chip nevazut harul tamaduirii sau usurarea durerii trupesti, al intaririi sufletesti si al iertarii de pacatele ramase dupa marturisire, prin ungerea cu untdelemn sfintit, insotita de rugaciunile preotilor Practicarea ei in timpul apostolilor, deci provenirea ei prin apostoli de la Hristos insusi, e atestata in Epistola lui iacob: "De este cineva bolnav, sa cheme preotii Bisericii si sa se roage pentru el, ungandu-l cu untdelemn in numele Domnului si rugaciunea credintei va mantui pe cel bolnav si-l va ridica pe el Domnul, iar de va fi facut pacate se vor ierta lui" (5,15) Una dintre cauzele principale ale deprimarii si descurajarii omului este boala si de multe ori nici boala, nici deprimarea nu pot fi invinse numai cu mijloace omenesti Bolnavul credincios e chinuit si de constiinta ca boala lui are Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 137 cauza si in unele pacate pe care nu le-a putut marturisi, sau ca eventual va muri fara iertarea acestor pacate si cine nu trece in viata lui prin boala si prin aceste deprimari si ingrijorari, care-i maresc suferinta? Ele intra in componenta existentei omenesti E posibil sa credem ca Dumnezeu nu S-a gandit si la un ajutor dat omului in aceste situatii de boala si de slabire sufleteasca? Taina aceasta arata ca Dumnezeu isi manifesta mila Lui si fata de cei suferinzi care-si pun nadejdea in El, care apeleaza la El cand ajung in aceste situatii De aceea, in toate rugaciunile Maslului se apeleaza mai ales la mila lui Dumnezeu, iar Dumnezeu apare in aceasta Taina lucrand ca Doftorul plin de mila in pripeala cantarii lui Arsenie, de la sfintirea untului de se unge bolnavul, pripeala ce se repeta dupa fiecare tropar, se cere: "Stapane Hristoase, Milostive, miluieste pe robul tau" iar in podobia glasului iV se cere: "Doftorul si ajutatorul celor ce sunt intru dureri daruieste tamaduire neputinciosului robului Tau, Milostive, miluieste pe cel ce mult a gresit si-l mantuieste de pacate" Uneori harul lui Dumnezeu lucreaza mai mult sau mai putin direct asupra trupului, vindecandu-l, desi, chiar si in acest caz, se produc si intarirea sufleteasca, si iertarea pacatelor celui bolnav Alteori, vindecarea se produce mai mult prin intarirea puterilor sufletesti; iar alteori, prin iertarea pacatelor nemarturisite, intrucat aceasta intareste sufletul si, prin suflet, si trupul Dar prin harul acestei Taine se da in mod principal vindecarea trupului Numai cand este randuit ca bolnavul sa moara, nu se produce acest efect principal, ci numai celelalte Taina aceasta poate fi socotita, prin excelenta, Taina a trupului, sau Taina randuita pentru insanatosirea trupului Prin ea se pune in relief valoarea pozitiva acordata de Dumnezeu trupului omenesc, ca Unul care insusi a luat trup si il tine in veci, ne mantuieste prin el, impartasindu-ne viata dumnezeiasca in rugaciunea citita dupa al doilea Apostol si a doua Evanghelie se cere lui Hristos insanatosirea bolnavului, pe baza faptului ca El S-a intrupat si Sa zidit (creat) pentru zidirea Sa, aratand vointa Lui de a mantui trupul si de a-l inalta in imparatia lui Dumnezeu, de a face din trupuri un mijloc de comunicare vesnica intre Dumnezeu si oameni De aceea, tot in aceeasi rugaciune se cere salasluirea Duhului Sfant in cel bolnav, potrivit cuvantului Sfantului Apostol Pavel (1 Cor 6, 19; 3, 16-17) "Cauta dintru inaltimea Ta cea sfanta, mantuindu-ne pe noi pacatosii si nevrednicii robii Tai, cu darul Sfantului Duh, in ceasul acesta, si-l salasluieste pe dansul intru robul Tau (N)" Duhul Sfant e inchipuit si comunicat prin untdelemnul sfintit chiar in timpul acestei Taine de catre preoti, untdelemn cu care se unge bolnavul Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 138 2 Scopurile secundare ale Tainei Existenta omului este nespus de complexa E imposibil de separat intre trup si suflet atata timp cat omul traieste, deci intre lucrarea harului asupra trupului si asupra sufletului insasi vindecarea trupului e simtita de bolnav ca un har dat lui ca persoana umana integrata Trupul e plin de energiile sufletului; prin el lucreaza sufletul; fara el sufletul nu poate lucra De aceea harul nu lucreaza asupra trupului fara sa lucreze si asupra sufletului Asupra sufletului lucreaza, insa, intarindu-l si curatindu-l de pacate si linistindu-i prin aceasta constiinta, ceea ce are un efect intaritor si asupra trupului, ca sa-l faca un instrument al lucrarii bune a sufletului si ca sa intareasca si sufletul De aceea in rugaciunile Tainei se cer impreuna: tamaduirea trupului, iertarea de pacate si curatirea sufletului de pacate Salasluirea Duhului are mai ales scopul curatirii de pacate si al tamaduirii de patimi si al ridicarii omului ia o viata de sfintenie, de slujire curata a lui Dumnezeu intrucat pacatul este o boala a sufletului mai ales cand s-a indesit in patimi, si ca atare e si o cauza a bolii trupului, Maslul este socotit atat ca o tamaduire a trupului, cat si a sufletului, si Dumnezeu e numit Doftorul sufletelor si al trupurilor El e socotit necesar si pentru vindecarea patimilor, intrucat, chiar daca pacatele care au provenit din ele, sau le-au produs pe ele, au fost marturisite, ele nu se pot tamadui asa de usor si e imposibil ca sa nu tasneasca din ele fapte pacatoase aproape continuu insistenta cu care se cere, cu mult mai mult decat in Taina Pocaintei, tamaduirea bolnavului de patimile sufletesti odata cu tamaduirea trupului, ne da sa intelegem ca mai ales la aceste radacini ale pacatelor se refera Taina Maslului, caci la aceasta faza progresata a slabiciunilor pacatoase ale omului, provenita din nesocotirea Tainei Pocaintei si a conlucrarii sale cu harul Botezului si al Mirungerii, se reduce de fapt pacatosenia Spovedania anterioara Maslului a adus bolnavului iertare de pacatele marturisite, dar el n-a avut timp sa topeasca, prin conlucrare cu harul redobandit, slabiciunile pacatoase, hranite printr-o obisnuinta indelungata cu pacatul, slabiciuni care explica adeseori si boala trupului Sau, poate, bolnavul n-a putut descrie in mod corespunzator aceste slabiciuni, care se pierd adeseori in ceata indefinitului Pe langa aceea, pe cat de imposibil este sa se separe intre trup si suflet, tot pe atat de imposibil este sa se separe intre omul total si influenta fenomenelor vazute si a fortelor rele nevazute asupra lui Eliberarea de influentele vazute se face si prin intarirea simturilor trupului cu harul Sfantului Duh, a carui introducere in ele se face prin ungerea lor cu untdelemnul sfintit Prin aceasta simturile sunt curatite, sfintite, intarite in ele insesi impotriva ispitelor ce vin de la lucrurile din afara si de la fortele rele nevazute prin mijlocirea lor Astfel, in rugaciunile Maslului in care se cer deodata tamaduirea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 139 trupului, ier-tarea de pacate si tamaduirea de patimi, eliberarea simturilor de influentele rele si alungarea vrajmasului, toate acestea se cer pentru ca bolnavul, devenit sanatos trupeste si sufleteste, sa poata trai o viata curata, inchinata slujirii lui Dumnezeu Aceasta arata ca Taina Maslului nu e pentru moarte ca in Catolicism, ci pentru o viata intru sanatate si curatie Lucrarea Sfantului Duh in om, care e ceruta si acordata prin Taina Maslului, nu s-ar putea efectua insa fara o deschidere a sufletului bolnavului, prin credinta si cainta Poate mira faptul ca bolnavului care primeste aceasta Taina nu i se cere o marturisire de credinta ca la Botez, unit cu Mirungerea, si ca la Euharistie, o marturisire a pacatelor unite cu marturisirea credintei, ca in Taina Pocaintei; dar preotii au temeiul sa o considere data, asa cum considera episcopul marturisirea de credinta data de cel ce se hirotoneste intru diacon sau preot (prin certificat teologic si prin spovedanie inainte de Hirotonie), sau invoirea data de cei ce se casatoresc insusi faptul ca bolnavul cheama preotii sa se roage pentru el implica credinta lui in lucrarea lui Dumnezeu prin aceasta Taina Pe langa aceea, de obicei, el se marturiseste inainte Apoi omul bolnav are o sensibilitate deosebita pentru Dumnezeu El isi da seama de neputinta sa ca om si a omului in general si isi pune suprema nadejde in Dumnezeu Dumnezeu i-a devenit mai transparent prin slabiciunea trupului De aceea, preotul se intemeiaza si pe credinta si cainta bolnavului, cerand de la Dumnezeu harul Lui tamaduitor si curatitor iata cateva texte din rugaciunile Maslului, edificatoare pentru aceste scopuri ale lui si pentru deschiderea bolnavului fata de ele Mai intai in rugaciunea amintita (dupa a doua Evanghelie), dupa ce sa cerut salasluirea Duhului Sfant in cel bolnav, se spune: "Caci el si-a cunoscut pacatele si a venit cu credinta la Tine Deci, primindu-l cu iubirea Ta de oameni, ori de a gresit cu cuvantul sau cu gandul, iertandu-l, sterge-l si curateste-l pe el de tot pacatul si, petrecand pururea impreuna cu el, pazeste-l in ceilalti ani ai vietii lui, ca, umbland intru indreptarile Tale, sa nu mai fie o batjocura a diavolului, ca si in dansul sa se mareasca prea sfant numele Tau" iar inainte de acestea s-a cerut tamaduirea trupului bolnavului intr-o cantare, mai inainte de sfintirea untului de lemn, se cere: "Cauta din cer, Cela ce esti neajuns, ca un milostiv, cu mana Ta cea nevazuta insemnand, iubitorule de oameni, prin untul de lemn al Tau cel dumnezeiesc, simturile acestuia ce alearga la Tine cu credinta si-si cere iertarea greselilor, daruindu-i tamaduire sufletului si trupului, ca sa Te preamareasca pe Tine cu dragoste, marind stapanirea Ta" Preotii ung pe bolnav cu untdelemn la simturile principale, in semnul crucii, iar semnificatia crucii in aceasta ungere o arata cantaretul care canta in timp ce preotul savarseste aceasta ungere: "Doamne, arma asupra diavolului crucea Ta ai dat noua, ca se scutura si se cutremura nesuferind a cauta spre puterea ei, caci mortii i-ai sculat si moartea ai surpat" insusi Hristos cel jertfit Se salasluieste prin semnul crucii in bolnav, Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 140 dandu-i puterea infranarii de la pacate, a rezistentei la orice egoism al pornirilor pacatoase; cu ea se va intari sufletul lui, pentru ca sa biruiasca boala din trup Crucea e mijlocul prin care vine puterea din trupul lui Hristos, Care a biruit moartea impotriva actiunii fortelor nevazute se cere si ajutorul nevazut al sfintilor, al mucenicilor, al Maicii Domnului Mai e de mentionat ca Maslul se face de obicei cu participarea mai multor credinciosi, care se roaga si ei concomitent cu preotii Din aceasta larga comuniune, din acest semn al dragostei pe care i-l dau mai multi semeni in starea lui de boala si neputinta, bolnavul prinde de asemenea putere de refacere trupeasca si sufleteasca Cuvantul lui Homiakov: "Nimenea nu se mantuieste singur, ci se mantuieste prin rugaciunile Bisericii, ale sfintilor, ale Maicii Domnului", se adevereste si la savarsirea acestei Taine insasi savarsirea acestei Taine de catre mai multi preoti (de sapte, sau macar de doi) manifesta vointa Bisericii de a pune mai multe forte ale ei in miscare, prin comuniunea in rugaciune si in dragoste, pornirea mai multora de a scapa un membru al ei de situatia de neputinta si de durere in care se afla Mai ales la boala simte omul trebuinta simpatiei si a comuniunii, mai ales in aceasta ocazie se adevereste cum omul slabit prinde putere din dragostea mai multora Dar aceasta comuniune ii da puteri omului nu numai prin ceea ce are omenesc in ea, ci in primul rand prin faptul ca toti cei ce vin si intra intr-o comuniune cu semenul lor bolnav, vin cu credinta in Hristos, Care a vindecat toata boala si neputinta, a biruit moartea, a vindecat pe unii oameni pentru rugaciunile altora si a spus ca unde sunt doi sau trei adunati in numele Lui, adica in credinta in El si in dragostea intre ei, este si El in mijlocul lor Ei il ajuta pe cel bolnav numai pentru ca fac transparenta si lucratoare, prin credinta si rugaciunea lor, prezenta si puterea lui Hristos, numai pentru ca inlesnesc comuniunea bolnavului cu Hristos prin credinta lui, intarita de credinta lor Ca in toate Tainele, tot asa si in aceasta Taina comuniunea cu preotul si cu alti semeni ne ajuta sa intram in comuniune cu Hristos in cele de mai sus s-au spus cele necesare si despre elementele constitutive ale Tainei: despre preoti ca savarsitori, despre primitorii ei, despre untdelemnul sfintit, despre mana preotului care unge pe bolnav cu el, in numele Domnului, despre deschiderea bolnavului, prin credinta si cainta, harului tamaduitor al trupului si al slabiciunilor sufletesti si al iertarii pacatelor, ce i se impartaseste Madularele trupului sunt unse de sapte ori in semnul crucii, dupa citirea a sapte pericope evanghelice si din Apostol, si dupa citirea a sapte rugaciuni, pentru ca sapte Sunt darurile Sfantului Duh, pentru ca sapte au fost duhurile rele scoase din femeia pacatoasa, pentru ca numarul sapte simbolizeaza totalitatea formelor raului, dar si a darurilor lui Dumnezeu Dupa numarul sapte vine numarul opt care simbolizeaza odihna si fericirea nesfarsita Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 141 in toate se arata o insistenta, pentru ca boala trupeasca si sufleteasca in care a cazut omul il face inapt de viata normala, sau il ameninta cu sfarsitul vietii pamantesti El trebuie ajutat in mod staruitor, prin puterea lui Hristos, sa se faca sanatos trupeste si sufleteste, sau macar sufleteste, daca sfarsitul lui se va dovedi apropiat intrucat mantuirea sta in comuniunea cu Hristos, atotiubitoarea persoana dumnezeiasca devenita om, iar omul s-ar putea ca din boala prezenta sa treaca in moarte, lipsit, din pricina patimilor sale, de capacitatea pentru aceasta comuniune, intrucat n-a inaintat, prin celelalte Taine si prin conlucrarea sa, in ea, Biserica face un efort maxim sa-l pregateasca pentru aceasta comuniune cu Hristos si sa-l deschida comuniunii cu semenii, deci un efort maxim pentru mantuirea lui prin mai multi preoti, prin mai multe rugaciuni, prin mai multi credinciosi, care se roaga impreuna, deschisi comuniunii cu Hristos si dornici sa intareasca comuniunea cu cel bolnav Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 142 PARTEA A sASEA : ESHATOLOGiA SAU ViATA ViiTOARE Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 143 Sfarsitul vietii pamantesti si viata vesnica Eshatologia este partea finala (ta escata = cele din urma) a existentei creatiei E partea finala nu in sensul ca dupa ea urmeaza sfarsitul total al existentei, ci in sensul ca aceasta etapa finala dureaza vesnic, nemaifiind urmata de nici o alta etapa Dupa credinta crestina, existenta creatiei are trei etape: cea de la creatie pana la Hristos, cea in Hristos sau determinata de Hristos pana la sfarsitul formei actuale a lumii si cea care urmeaza dupa acest sfarsit Personal, pentru cei ce n-au cunoscut pe Hristos, ea are numai doua etape: cea de la inceputul existentei lor pana la moarte si cea de dupa moarte (pentru cei ce au o alta credinta); pentru ceilalti are trei etape, intrucat chiar daca au primit pe Hristos curand dupa nasterea lor dupa trup, prin Botez, cea dinainte de Botez e deosebita de cea in Hristos Faza din urma a existentei, cea vesnica, e fericita pentru cei ce au primit pe Hristos si au dezvoltat comuniunea cu El, fericirea ei constand in desavarsirea comuniunii cu El; sau e nefericita, intrucat, desi au primit-o prin Botez, ei nu au dezvoltat in cursul vietii pamantesti comuniunea cu Hristos cel inviat, din care cauza vor fi lipsiti de ea si in viata viitoare Pentru aceasta faza finala si eterna e toata viata in Hristos pe pamant; pentru ea S-a intrupat, a murit pe cruce si a inviat Hristos si ne-a chemat si a ramas prin conlucrarea noastra in comuniune cu noi Pentru ea este toata iconomia dumnezeiasca gandita dinainte de veci Spre aceasta desavarsire finala in Dumnezeu ar fi inaintat lumea daca nu s-ar fi produs caderea stramosilor Deci cu aceasta tinta a creat Dumnezeu lumea Daca n-ar exista aceasta faza finala, ar fi zadarnica toata viata noastra pamanteasca cu Hristos Crestinii cred ca insusi sensul vietii s-a implinit in Hristos, intrucat El a dat posibilitatea sa se ajunga la desavarsirea finala si la viata de veci Desigur si celelalte religii cred intr-o eshatologie si prin aceasta atribuie un sens vietii pamantesti Dar se poate afirma ca numai Hristos care a inviat ne da o siguranta obiectiva despre viata viitoare si ca numai comuniunea cu El, intrupat si inviat ca om - comuniune cu Persoana dumnezeiasca eterna, intrupata pentru vecie ca om si intrata ca atare in relatie intima vesnica cu noi -, este o comuniune care ne asigura ca persoane pentru vesnicie, deci ne asigura o adevarata fericire eterna, constienta si deplina Pentru credinta crestina, dar si pentru judecata obiectiva, viata viitoare in care ne mentinem eterni ca persoane este decisiva pentru sensul vietii pamantesti, intrucat ea are nu numai forma unei vieti eterne fericite pentru cei ce au acceptat in Hristos un sens deplin al vietii pamantesti, ci si a unei vieti eterne nefericite pentru cei ce n-au acceptat acest sens Pentru crestini, planul eshatologic, sau viata eterna de dupa moarte, Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 144 nu e insa numai ceva viitor; ea a inceput prin si in Hristos care a inviat ca om din morti iar intrucat Hristos ramane cu cei credinciosi intr-o legatura intima sau chiar in ei, viata eterna a inceput si pentru ei ca arvuna De aceea in Noul Testament se spune ca in Hristos suntem la "sfarsitul veacurilor" (1 Cor 10, 11; Evr 9, 26) Odata cu Hristos a inceput "sfarsitul veacurilor", pentru ca aceste veacuri s-au umplut prin Hristos cel prezent in ele de arvuna vietii eterne Cei ce cred in El traiesc din viata invierii Lui, fiind morti intrucatva vietii de pacat si veacurilor dinainte, eonului lumii acesteia "Amin, amin, zic voua, ca cel ce aude glasul Meu si crede Celui ce M-a trimis pe Mine are viata vesnica si la judecata nu vine, ci s-a mutat din moarte la viata" (in 5, 24) i Eshatologia particulara A Moartea ca trecere de la viata temporala la viata eterna Daca numai eshatologia da sens vietii pamantesti, atunci moartea se inscrie ca un moment necesar si plin de sens pe traiectoria vietii incepute la nastere, ea facand sa treaca viata noastra pamanteasca in faza eshatologica, acolo unde se reveleaza sensul deplin al existentei pamantesti Fostul patriarh al Constantinopolei, Atenagora, a spus: "Moartea este o poarta Cel inviat ne lasa sa trecem prin moarte in viata Noi suntem botezati in moartea Lui, ca sa participam la viata Lui Viata noastra se ingusteaza treptat pana ce Botezul nostru si moartea noastra coincid Prin crucea de viata datatoare, viata isi afla implinirea prin moarte Fara moarte viata ar fi ireala Ar fi o iluzie, un vis fara desteptare"1 De fapt, chiar daca am trai vesnic pe pamant ca persoane, viata noastra ar ramane in afara sensului Moartea este taina prin care trebuie sa trecem ca sa intram in sensul deplin al existentei, egal cu plenitudinea ei Chiar iadul implica dintr-un punct de vedere un sens, prin faptul ca ne scoate din ceata ambigua a vietii pamantesti in iad se stie sigur ca exista un rai Viata pamanteasca se cere dupa moarte ca trecere spre sensul deplin, intrucat sensul fragmentar din aceasta viata se cere dupa sensul deplin, pe care il da plenitudinea vietii in Dumnezeu Fara moarte, inteleasa ca poarta prin care trecem la sen-sul deplin, fragmentul de rationalitate al vietii pamantesti apare mai degraba ca un nonsens si ca inexplicabil; iar lumea, daca trebuie sa ramana mereu in acest sens fragmentar, e mai degraba un nonsens, caci daca nu are nimic dincolo de ea duce pe toti oamenii la moartea definitiva Din acest punct de vedere si crestinismul considera moartea ca un eveniment necesar si universal Dar explica aceasta necesitate si universalitate a 1 La Olivier Clement, Dialogues avec le Patriarche Athenagore, Paris, Fayard, 1969 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 145 ei prin necesitatea implinirii existentei umane in Dumnezeu cel transcendent in aceasta explicatie moartea are sens, ba chiar e un eveniment prin care viata isi gaseste sensul Moartea este prapastia sau puntea universala de trecere spre o alta existenta, spre existenta vesnica Din rostul acesta obiectiv al ei decurge si unul subiectiv in general moartea da sens si adancime vietii noastre pamantesti, ajutand chiar prin aceasta la maturizarea spirituala si la mantuirea noastra Moartea face sa se reveleze fiintei noastre misterul ei de persoana, adancimea existentei sale ca persoana, importanta existentei sale personale Misterul mortii si misterul persoanei tin impreuna: unde nu se mai traieste moartea ca mister, toata viata se aplatizeaza Dar si invers, unde persoana nu se mai traieste ca mister, moartea inceteaza si ea sa mai fie sesizata ca mister Moartea inteleasa ca simpla nimicire e dusmanul cel mai teribil nu al speciei, nu al naturii, in care persoana se pierde, ci al persoanei Dar persoana, ca cel mai mare mister al realitatii, ca singura forma de traire constienta a realitatii de catre om, ca singura realitate neinteleasa si care intelege toate, sau tinde sa le inteleaga, nu se lasa nesocotita in mod grosolan de intelegerea cea mai aplatizata a acestui fenomen ciudat al existentei Moartea trebuie sa reprezinte un mister pe masura misterului persoanei umane Daca omul ar fi constituit numai din elemente fizico-chimice, moartea nu l-ar umple de o neliniste asa de nepotolita si in acelasi timp de un fel de dor dupa o viata plenara, pe care o presimte dincolo de ea "Nostalgia si teama profunda, care strange respiratia omului in fata misterului ei, sunt proba faptului ca el nu tine numai de suprafata, ci de profunzime; e proba faptului ca omul nu apartine numai cotidianului vietii in timp, ci si eternitatii"2 Moartea ne sperie, dar ne si atrage "in teama sfanta pe care o naste moartea, omul comunica cu misterul cel mai adanc al existentei, primeste o revelatie"3 Fara moarte existenta umana devine monotona, nu ajunge la noutatea absoluta pe care o cauta prin lansarea continua spre ceva nou "in lumea aceasta, conceputa ca izolata, finita si suficienta siesi, totul apare fara sens, pentru ca tot ce e coruptibil, trecator, adica muritor, este sursa nonsensului acestei lumi, ca tot ce se produce in ea Moartea este faptul cel mai profund si cel mai semnificativ al vietii, care ridica pe ultimul muritor deasupra cotidianului si platitudinii Ea singura pune in profunzime chestiunea sensului vietii De fapt viata nu are sens decat daca moartea exista Sensul finit e legat de un sens final; daca infinitatea plata ar domni in lumea noastra, viata ar fi fara sens"4 Dar moartea da sens creatiei numai pentru ca e punte spre o existenta cu totul altfel decat cea de aici, spre o existenta netrecatoare, ce are ca sens 2 N Berdiaeff, Essai sur la destination de l’homme, p 325 3 idem, ibid 4 idem, op cit , p 324 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 146 plenitudinea ei in Dumnezeu, adica numai pentru ca marcheaza categoric uriasa deosebire dintre cele doua moduri de existenta si deci numai pentru ca e o prapastie, e un eveniment prin care se schimba total modul existentei de aici O moarte ca sfarsit al unei incarnari pentru alta incarnare, intr-un plan de aceeasi esenta trecatoare, nu da nici un sens lumii fara sens in termeni teologici, moartea, fiind singura trecere de aici la Dumnezeu, arata transcendenta lui Dumnezeu si a vietii noastre depline in El, ca implinire a ei Avem ceva de la Dumnezeu si in viata noastra de aici, o arvuna, cum zic Parintii bisericesti Dar totusi viata lui Dumnezeu si viata noastra deplina in El sunt despartite de cea de aici prin moarte Nu exista o continuitate intre viata noastra de aici si viata lui Dumnezeu sau viata noastra deplina in El "Faptul ca noi trebuie sa murim arata deosebirea, granita stricta intre Dumnezeu si viata noastra Desigur, Dumnezeu este prezent in viata noastra cu puterea Lui de viata si totusi viata lui Dumnezeu ramane totdeauna dincolo de moarte intre viata lui Dumnezeu si viata noastra este moartea Nu se poate merge ia Dumnezeu fara a se trece prin moarte moartea da ideii de Dumnezeu o stricta transcendenta Moartea darama toata prezumtia noastra monista, care viseaza la o neintrerupta continuitate de existenta si la o trecere intre Dumnezeu si viata noastra Moartea e granita la care ne apare Domnul vietii, Creatorul, Care singur are nemurire (1 Tim 6, 16), Care a pus fapturile Sale sub legea devenirii si a mortii"5 De necesitatea si universalitatea mortii tin seama si alte explicatii ale ei Ele o socotesc de asemenea ca un moment care descopera un sens al vietii Doua din ele explica moartea, fara Dumnezeu, si socotesc ca tocmai prin aceasta dau mortii un sens Una din ele considera moartea ca un fenomen pur biologic, prin care fortele vitale concentrate intr-un organism reintra in curentul naturii spre a le concentra in alte organisme Alta considera moartea ca o despartire a spiritului de trup, intrucat spiritul se cere prin sine insusi, nu prin vreo cauzalitate divina, dupa o viata neingustata de trup Explicatia din urma se ramifica in doua Una din aceste ramificatii considera ca spiritul dupa despartirea de trup se revarsa intr-o esenta spirituala panteista Alta, care e proprie unor religii necrestine (sau spiritismului, ale carui raporturi cu religia sunt foarte neclare), socoteste ca spiritele duc o existenta personala in preajma lui Dumnezeu Deci fara ca Dumnezeu sa fi avut un rol in introducerea mortii in lume, El are un rol ca tinta spre care duce moartea Explicatiile care nu recunosc o existenta personala dupa moarte nu vad in moarte un eveniment care ar da existentei un sens Ce interes are pentru persoana umana, singura care descopera sensul existentei sau pentru care exista un sens, faptul ca exista in veci o natura sau o esenta spirituala impersonala, 5 P Althaus, Die letzten Dinge, ed 4, p 80-81 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 147 deci inconstienta de sens? Explicatia care afirma o existenta a spiritelor dupa moarte in preajma lui Dumnezeu, pe langa faptul ca nu e si o explicatie a originii mortii, nu poate da suficiente temeiuri pentru o existenta fericita dupa moarte, intrucat Dumnezeu in aceasta explicatie nu este Dumnezeul comuniunii, Care Se arata ca atare in existenta Sa treimica si in intruparea Uneia din Persoanele treimice ca om pentru vecii vecilor, ceea ce asigura si identitatea persoanei umane care supravietuieste Totusi, in aceasta explicatie, moartea nu e cu totul lipsita de sens De aceea aderentii diferitelor religii pot considera intr-o anumita masura moartea ca un eveniment pozitiv Unii insi, din Occident mai ales, influentati azi de primele doua explicatii ale mortii, dar constienti de nonsensul cu care aceste explicatii lasa moartea incarcata, cauta sa se elibereze de gandul la moarte, cauta sa acopere realitatea ei Desi afirma ca moartea e un fenomen natural, au o spaima de moarte, recunoscand implicit ca ea nu e deloc naturala pentru om6 De aceea acesti oameni fac tot ce pot pentru acoperirea mortului, pentru a nu fi tulburati in viata lor de gandul mortii O casa indoliata de evenimentul mortii nu vrea sa arate nici un semn de doliu, iar mortul e dus pe ascuns la cimitir, sau la crematoriu si facut sa dispara pe neobservate7 Moartea isi capata sensul deplin in explicatia crestina, care vede moartea ca un moment in dialogul etern al omului cu Dumnezeu cel personal Pentru crestinism moartea, desi e urmarea pacatului, a pastrat si un sens pozitiv, intrucat in ea Hristos ne trece la comuniunea deplina cu Dumnezeu, adica la o treapta mai inalta in comuniunea cu El si, prin aceasta, la treapta plenitudinii vietii in crestinism moartea este luata in serios, dar fara disperare, inainte de a se produce, pentru a ne pregati de a trece prin ea la plenitudinea comuniunii cu Dumnezeu; iar cand s-a produs, pentru ca prin rugaciuni sa se asigure si mai mult celui decedat aceasta plenitudine Ea nu e nici bagatelizata inainte de a se produce, nici motiv de disperare cand moartea s-a produs, sau de grabita uitare a celui mort Mortii nu sunt plansi cu disperarea ca unicul lor chip de existenta a disparut in neant, pentru totdeauna; ci, pentru pierderea unui ajutor in persoana lor si la gandul ca au murit nepregatiti De aceea, locul principal il tin rugaciunile pentru ei, cu ocazia mortii lor si dupa aceea, odata cu regretul pierderii unui ajutor temporar De aici vine si obligatia amintirii lor De fapt, numai pentru credinta crestina moartea are un sens, atat in ce priveste originea, cat si rostul capatat de ea in Hristos Credinta crestina da o explicatie satisfacatoare originii ei, socotind-o provenita prin iesirea omului din comuniunea cu Dumnezeu, dar pentru ea moartea capata un sens pozitiv in Hristos, putand fi invinsa prin restabilirea comuniunii cu Dumnezeu, prin 6 Karl Rahrier, Die Theologie des Todes, Herder, 1958, p 42-43 7 Al Schmemann, op cit , p 117 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 148 credinta in Hristos Spaima de moarte arata ca ea nu e un fenomen cu totul natural, ci ca s-a produs ca un fenomen contrar naturii, ca o slabire a comuniunii cu Dumnezeu, izvorul vietii Crestinismul explica aceasta spaima de moarte prin faptul ca ea a aparut ca pedeapsa si ca urmare a pacatului primilor oameni, pentru iesirea lor din comuniunea cu Dumnezeu De aceea crestinul manifesta deschis si o teama de durerile mortii ca despartire a sufletului de trup, cum a manifestat si Hristos, recunoscand astfel acest caracter nenatural al mortii, spre deosebire de cei care pe de o parte declara moartea un fenomen natural, iar pe de alta parte au o spaima disperata de moarte, cu mult mai mare decat crestinii Dar crestinismul ofera si un remediu al spaimei de moarte intrucat moartea in Hristos este un mijloc de ridicare a noastra din viata nedeplina si trecatoare in care ne-am coborat, la viata fara de moarte, la plenitudinea vietii prin intalnirea cu Hristos dincolo de moarte, dupa ce am trait in parte cu El aici iar siguranta intalnirii cu El, a depasirii mortii noastre, o avem in biruinta mortii de catre El prin inviere in starea de acum nu suntem multumiti nici sa traim fara sa murim, caci n-avem aici plenitudinea comuniunii cu Persoana lui Hristos, dar cata vreme suntem in pacat ne e teama si sa murim, ca din nepregatire sa nu ramanem definitiv lipsiti de comuniune cu El Sfantul Antonie cere pe patul de moarte lui Dumnezeu sa-i mai dea putin timp de pocainta Pe masura ce inainteaza intr-o viata curata, in comuniunea cu Hristos prin credinta, crestinii depasesc insa nu numai teama de durerile despartirii sufletului de trup, ci si teama de ceea ce va urma dupa aceea Astfel moartea a aparut ca o despartire nefireasca a sufletului de trup, ca urmare a slabirii comuniunii omului cu Dumnezeu, izvorul puterii si al vietii, deci ca urmare a pacatului; despartirea sufletului de trup, fiind urmare a slabirii comuniunii cu Dumnezeu, duce la o desfiintare a acestei legaturi dincolo de moarte in Hristos, comuniunea cu Dumnezeu fiind restabilita, moartea ramane ca despartire a sufletului de trup si prin aceasta si crestinul traieste impreuna cu ceilalti oameni teama de durerile ei, dar in mod mai atenuat; iar la cei tari in credinta, ca de exemplu martirii, ea e coplesita cu totul in aceasta teama, crestinul are semnul viu al originii mortii in pacatul protoparintilor, ale carui urmari se pastreaza pana la sfarsitul lumii Dar ea a devenit un imbold de a lupta impotriva ispitelor pacatului Toti raman in trupul supus mortii, pentru trebuinta luptei lor impotriva pacatului Viata pamanteasca este arena acestei lupte pana la sfarsitul lumii, pentru ca moartea in care va sfarsi trupul pamantesc sa nu fie o trecere la definitivarea in starea de necomuniune cu Dumnezeu Dar ramanand ca despartire a sufletului de trup, moartea a devenit in cei uniti cu Hristos, din trecere la o definitivare in viata de necomuniune cu Dumnezeu, trecere la plenitudinea comuniunii cu El si deci la plenitudinea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 149 vietii Aceasta, pentru ca cel credincios purtand pe Hristos in sine, se intareste din puterea Lui in sufletul sau, ca sa treaca prin moarte la viata si ca sa ridice la sfarsitul lumii trupul, pe care l-a curatit prin faptele sale curate, la o viata luminata, transfigurata, la inviere Dobandind acest inteles, moartea capata nu numai ea un sens pozitiv, ci da intregii vieti a omului un astfel de sens Omul se pregateste in cursul intregii vieti pamantesti prin intarirea in comuniunea cu Hristos, pentru ca moartea sa sa fie trecerea lui ia plenitudinea comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii Scrierile duhovnicesti vorbesc de mentinerea in amintire a mortii care ne asteapta, pentru ca din aceasta sa luam indemn de a nu ne lipi prea mult de placerile trecatoare ale lumii Sfantul Antonie cel Mare spune: "Moartea de o va avea omul in minte, nemurire este; iar neavand-o in minte, moarte este Dar nu de moarte trebuie sa ne temem, ci de pierderea sufletului, care este necunostinta lui Dumnezeu"8 Teodor al Edesei declara ca viata pamanteasca dobandeste un sens si se umple de un continut curat cand omul face din ea o calatorie constienta spre moarte si spre cele de dupa ea, ca tinta a vietii: "Cel ce calatoreste fara tinta se va osteni in desert Ci tine-te de lucrarea cea buna: aduna-ti mintea, tine mereu ceasul din urma al mortii inaintea ochilor, adu-ti aminte de desertaciunea lumii, cat de inselatoare, de neputincioasa si fara de pret este, cugeta la infricosata dare de seama, cum o sa infatiseze dusmanosii purtatori de catastife faptele noastre, cuvintele, gandurile pe care ei ni le-au strecurat in minte, iar noi le-am primit Adu-ti aminte si de muncile iadului si cum stau acolo inchise sufletele; aminteste-ti si de acea infricosata zi, adica de invierea cea de obste si de infatisarea inaintea lui Dumnezeu, de cea din urma hotarare a Judecatorului care nu greseste Gandeste-te la osanda care va pune stapanire pe pacatosi, la rusine, la mustrarea constiintei, la scoaterea afara de la Dumnezeu si la aruncarea in focul cel vesnic, la viermele care nu moare, la intunericul cel neluminat unde este plangerea si scrasnirea dintilor"9 Evagrie Monahul are cam acelasi text, dar spune despre iad: "Muta-ti gandul si la starea cea din iad, gandeste-te cum se chinuiesc sufletele acolo, in ce tacere prea amara"10 Prin aceasta, moartea nu e numai un sfarsit distructiv, suportat pasiv, venit din afara, ci si un motiv de pregatire a omului pentru ea, prin actiunea lui din launtru "Aceasta poate fi ea, desigur, daca e inteleasa nu ca un eveniment in forma unui punct la sfarsitul vietii , ci ca sfarsitul desavarsit, realizat de toata activitatea vietii, asa incat moartea are o prezenta axiologica, in intregul vietii omenesti Omul isi lucreaza moartea sa, ca desavarsire a sa, prin activitatea vietii, si astfel moartea este prezenta in aceasta activitate, sau in fiecare fapta 8 invataturi despre viata morala, in 170 capete, Cap 49; Filocalia rom vol i, p 12 9 Una suta capete foarte folositoare, Cap 57; Filoc rom , vol iV, p 218-219 10 P G , 40, 1261; Filoc rom , vol i, p 45-46 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 150 libera in care omul dispune in libertate de intregimea persoanei sale"11 Cu cat omul isi face din moarte mai mult o prezenta valorizatoare in toata viata lui, cu atat o transforma mai mult in trecere spre plenitudinea vietii si isi umple viata pamanteasca mai mult de valoare12 Moartea ramane totusi o forta care lucreaza in om in directia distrugerii formei pamantesti a existentei iui Dar Sfantul Pavel spune: "Daca vietuiti dupa trup, veti muri, iar daca ucideti cu Duhul faptele trupului, veti fi vii" (Rom 8, 13) De fapt, fiinta noastra sporeste pe de o parte in continutul spiritual, deci intr-o tarie spirituala, iar pana la o vreme chiar in forta biologica, iar pe de alta parte, ea se apropie cronologic si interior de moarte, sau moartea sporeste in ea Karl Rahner socoteste ca fiinta noastra e intr-o miscare voluntara de rotunjire, de implinire, si moartea reprezinta punctul final al implinirii, implinirea aceasta insemnand luarea mea in stapanire ca persoana de catre mine insumi, eliberandu-ma de stapanirea pornirilor involuntare, legate de trup si de lume13 Pe de alta parte, spune el, trupul slabit scapa tot mai mult de sub puterea mea, ca sa-mi scape cu totul in momentul mortii Astfel in momentul mortii ajung ca persoana la culmea puterii ce o pot ajunge in viata pamanteasca si la totala neputinta, ca fiinta biologica1414 Neputinta trupului in preajma mortii pune un "acoperamant" pe puterea culminanta la care a ajuns persoana, iar acest acoperamant asezat de moarte asupra tariei mele ca persoana nu-mi lasa puterea sa vad in mod sigur unde voi trece prin ea: la viata vesnica intru fericire, sau la viata vesnica intru nefericire15 11 Karl Rahner, op cit , p 41 12 O sentinta din Pateric spune: Un om care are totdeauna moartea in fata invinge lipsa de curaj (Les sentences des Peres du desert, ed Abbaye Saint Pierre des Solesnes, 1966, p 304) 13 Karl Rahner, op cit, p 30: Das Ende des Menschen als Geistperson ist tatige Vollendung von innen, ein aktives sich-zur-vollendung Bringen, aufwachsende, das Ergebnis des Lebens bewahrende Auszeugung und totales Sich-in-Besitz Nehmen der Person, ist Sichselbstgewirkt-Habers und Fule der freitatigen personalen Wirklichkeit 14 idem, op cit , p cit : "und der Tod des Menschen als Ende des biologischen Lebens ist gleichzeitig in unauflosbarer und das Ganze des Menschen betreffender Weise Abbruch von aussen, Zerstorung, Parzenschnitt, Widerfahrnis, das dem Menschen unberechenbar von aussen trifft, so dass sein "eigener Tod" von innen durch die Tat der Person selbst gleichzeitig das Ergebnis der radikalsten Entmachtigung des Menschen ist, Tat und Leiden im einem" 15 idem, op cit , p 38-39: "Wenn der Tod als Einheit von Tat und Schicksal, Ende und Vollendung, gewollten und erlitteners Tod, als Fulle und Leere zumal erscheint, wenn er leere Schattenhaftigkeit, Gespenstigkeit, in einem gewissen Sinne Entpersbnlichung, Sichverlieren, Untergang und gleichzeitig die Fulle totalen Sich-in-Besitz-Nehmens der Person zu besagen scheint und wenn beides zum Phanomen des menschlichen Todes gehort, dann lasst sich vom Menschen her nie existentiell eindeutig sagen ob nicht die im Tode erreichte Fulle des Lebens die bisher nur verschleierte Leere und Nichtigkeit des Menschen ist-oder umgekehrt: ob die im Tode sich zeigende Leere nur der Schein einer wahren Fulle ist" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 151 Ceea ce merita sa fie retinut de la Rahner e aflarea unui rost pozitiv al mortii asupra naturii umane insesi, fapt care lipsea teologiei catolice si protestante dinainte, care intelegeau moartea ca simpla plata sau ispasire juridica acordata lui Dumnezeu Teologul anglican E L Mascal spune in legatura cu aceasta noua intelegere a mortii, de catolicism: "Ceea ce a lipsit adeseori este recunoasterea ca moartea este un act care implineste persoana care moare, un act care inglobeaza totul si ne angajeaza personal" si citeaza din alt teolog catolic, Ladislau Boros, care afirma: "in moarte omul este confruntat cu totalitatea dinamismului sau subiectiv de a fi (moartea ca totala intalnire cu sine), intrand complet in relatie de inrudire mondiala si pan-cosmica, si intrand de asemenea in ceea ce e baza acestei lumi (moartea, ca prezenta totala, fata de lume)" Daca fiinta umana, zice acesta, atinge punctul culminant al varstei adulte numai in moarte, noi putem intelege de ce tocmai in moarte se implineste aceasta predare totala de sine Tatalui, cu Care am fost reconciliati "Cand realitatea umana a lui Hristos a fost plantata in moarte direct in inima lumii, in cel mai profund strat al universului, in acel moment, Hristos, in umanitatea Sa corporala, a devenit adevaratul fundament ontologic al unui nou plan al mantuirii care imbratisa rasa umana" "Noi vedem ca la moartea lui Hristos, lumea intreaga a intrat intr-o primavara cosmica ("Primavara dulce", se spune in "Prohodul" Bisericii ortodoxe, n n ), al carui seceris va fi refacerea universului nostru in noutatea si stralucirea de la sfarsitul timpului" Astfel pentru fiecare din noi, moartea este o intalnire cu Hristos realizata sub semnul esential al bazei lumii si al dinamismului spiritual al omului; ea "este primul act al omului complet personal si odata implinita este centrul mai presus de toate care permite trezirea constiintei, libertatea, intalnirea cu Dumnezeu, pentru decizia finala asupra destinului final al fiecaruia"15 bis Aceasta face posibila intelegerea invierii de obste Dar trebuie observat ca aceasta putere de refacere a intregului cosmos material prin moarte, se datoreste faptului ca prin ea se ajunge nu la un fundament material al cosmosului, ci dincolo de el, prin spiritul penetrat de Dumnezeu, care ramane totusi intr-o legatura cu fundamentul material al cosmosului Totusi aceasta intelegere a mortii expusa de Rahner si mai ales cea a lui Boros nu ni se pare sa corespunda cu totul intelegerii crestine, sau mai precis ortodoxe, a mortii, desi cuprinde unele elemente demne de retinut Din punct de vedere ortodox se pot face cateva obiectii fata de ea Mai intai, intelegerea mortii ca implinire a vietii pamantesti are nevoie de unele 15 bis L Boros, The Moment of Truth, pp 144, 149, 150, 162, 164, 165; la E L Mascal, Thelogie de l'Avenir, Desclee, Paris, 1970, p 86: "Karl Rahner a dezvoltat de asemenea ideea ca moartea, departe de a degaja sufletul de orice raport cu materia, il pune in relatie noua cu tot universul material" (E L Mascal, ibid , dupa Karl Rahner, On the Theologie of Death Quaestiones Disputatae, ii, p 203 s u ) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 152 completari si nuantari, tinandu-se seama ca traiectoria vietii pamantesti si sfarsitul ei prezinta o mare varietate Nu toti ajung sa se ia in stapanire pe ei insisi, ca persoane, in mod actual Foarte multi oameni nu au posibilitatea sa o faca aceasta nici macar intr-un moment fulgerator de suprema constiinta in fata mortii, intrucat sunt surprinsi de moarte pe neasteptate, sau dupa ce au intrat intr-o neputinta a constiintei de a mai gandi clar la ceea ce se petrece cu ei; sau chiar la o nepasare totala fata de ea prin necredinta De aceea scrierile duhovnicesti ne recomanda sa fim totdeauna pregatiti, adica realizati ca persoana, stapani pe noi insine in orice moment al vietii pamantesti, chiar daca putem adanci mereu aceasta stare Dar nu toti o fac Totusi, multi crestini lupta cat de cat pentru a nu se lasa luati in stapanire de pasiunile placerii, sau de orgoliu, adica de uitarea de ei insisi, sau lupta pentru a inainta intr-o oarecare masura spre o stapanire de ei insisi ca persoane Dar aceasta este in acelasi timp o anumita silinta de a se preda pe ei lui Dumnezeu, ceea ce echivaleaza cu inaintarea intr-o moarte fata de pacat, fata de pasiunile inrobitoare Caci numai predandu-se Lui, pentru o deplina comuniune cu El in libertate, se iau cu adevarat in stapanire si ei Ceea ce spunem in plus fata de Rahner e ca luarea in stapanire de sine a omului e insotita pe de o parte de predarea sa lui Dumnezeu, pe de alta, de refuzul ascultarii de pornirile pacatoase Dar acestea sunt doua aspecte ale unei morti in sens bun Omul moare atat prin faptul ca se preda lui Dumnezeu, cat si prin faptul ca devine insensibil la ispitele pacatului iar aceasta o face omul in tot cursul vietii pamantesti, fara sa ajunga insa niciodata ia deplinatatea predarii sau la sfarsitul acestui efort Cei ce-si traiesc viata pamanteasca astfel, odata ajunsi in fata mortii, in masura in care sunt constienti, incoroneaza printr-un act de suprema hotarare luarea lor in stapanire de catre ei insisi: renuntarea la ei insisi si predarea totala lui Dumnezeu Daca e asa, slabirea trupului spre sfarsitul vietii si neputinta lui totala pe care o simt apropiindu-se, nu o mai traiesc ca pe o stare care se opune acestei dispozitii de predare totala a lor lui Dumnezeu, ci ca pe o stare care accentueaza dispozitia lor de predare lui Dumnezeu, care e totodata o luare in stapanire totala a sa insusi, ca persoana; ei isi insusesc, adica, starea de slabiciune si neputinta totala a trupului, ca pe o intregire a dispozitiei de predare a lor lui Dumnezeu, de lasare in voia Lui, de unire cu El, ca pe o eliberare a lor de pasiunile inrobitoare si in primul rand de orgoliu, care pun o distanta intre ei si Dumnezeu Ei si-o insusesc benevol, ca pe o renuntare la o existenta despartita de Dumnezeu, ca pe un ajutor in trairea lor deplina in unire cu Dumnezeu in felul acesta, moartea ca despartire a trupului de suflet si ca descompunere a trupului acestuia ingrosat nu mai e nici ea traita ca pedeapsa, cum zice Rahner, ci ca predare lui Dumnezeu, ca mijloc al unirii cu El, al intrarii mai depline a omului in stapanirea sa ca persoana, desi ea isi are originea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 153 in pedeapsa de la inceput Ea ramane si ca amintire a pacatului pedepsit, dar si ca mijloc de depasire a ei ca pedeapsa inteleasa ca predare lui Dumnezeu, realizata mai mult sau mai putin deplin in momentul final, dar mereu prezenta ca intentie si ca miscare in viata, moartea se poate socoti predare completa a omului lui Dumnezeu in momentul mortii, chiar in crestinul luat de moarte pe neasteptate, caci toata viata lui traita ca o predare tot mai deplina lui Dumnezeu include in ea intentia predarii totale Puterea trairii vietii ca predare in dezvoltare lui Dumnezeu o au crestinii din Hristos si in Hristos, Care a trait si a murit intr-o predare exemplara Tatalui Sau, pentru unirea deplina a Sa ca om cu El Un exemplu de imitare a lui Hristos din puterea Lui in aceasta privinta avem in talharul de la dreapta Celui rastignit, care, prin moarte, intra in rai cu Hristos, adica la unirea cu El in predarea Lui, Tatalui Hristos a murit strigand: "Parinte, in mainile Tale imi dau duhul Meu" (Lc 23, 46), dupa care "si-a dat duhul" iar de moartea crestinilor se spune ca "si-au dat sufletul" in mainile Domnului Adormirea Maicii Domnului e reprezentata in iconografia Bisericii prin luarea sufletului ei in bratele lui Hristos, desigur nu fara actul de predare a ei Cei mai multi dintre crestini mor in Hristos, in cursul unei vieti de predare sau de moarte in dezvoltare lui Dumnezeu, ca sa realizeze o predare completa, sau intrarea deplina in viata prin moartea de la sfarsit iar aceasta putere a Lui e primita in Tainele Bisericii Prin Taine El Se salasluieste in noi, ca Cel ce ne da puterea sa traim cu El moartea fata de pacat, moartea ca predare iui Dumnezeu, intr-o continua dezvoltare, pana la acceptarea mortii depline, ca despartire a sufletului de trup Moartea noastra in dezvoltare cu Hristos fiind o predare a noastra lui Dumnezeu, este totodata o viata spiritualizata a noastra in crestere, incat momentul mortii culminante, ca despartire a sufletului de trup, coincide cu intrarea culminanta in plenitudinea vietii "Asa si voi, socotiti-va ca sunteti morti pacatului, dar vii in Dumnezeu, in Hristos iisus, Domnul vostru" (Rom 10, 11) "Noi totdeauna purtam in trup moartea lui iisus, ca si viata Lui sa se arate in trupurile noastre" (2 Cor 4, 10) "Chiar daca omul nostru cel din afara se vestejeste, cel din launtru se innoieste din zi in zi" (2 Cor 4, 16) Daca prin Botez primim din Hristos putere pentru aceasta moarte cu El, ca sa fim totdeauna vii in El, iar aceasta moarte-viata are o dezvoltare prin conlucrarea noastra, cuvintele patriarhului Atenagora, ca in moarte actualizam Botezul nostru, capata un adanc inteles Moartea in care si spre care inainteaza crestinii care traiesc in Hristos este o moarte cu Hristos si de aceea este in acelasi timp o inaintare in viata, caci Hristos in care inainteaza ei este Hristos care, prin moartea cu El, ne duce la invierea cu El "Existenta spre moarte" (Sein zum Tode), care caracterizeaza, dupa Heidegger, existenta omeneasca, este in Hristos in acelasi timp existenta spre plenitudinea vietii (Sein zum Leben) in Hristos avem viata plenara a veacului viitor; de aceea avem in El si Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 154 moartea fata de viata stirbita si coruptibila a veacului acestuia inaintarea in si spre acea viata e una cu inaintarea in si spre moarte, sau viata aceea e imbinata cu moartea, nu pentru ca moartea sa o diminueze, ci ca sa curete drumul spre ea Taina Mirungerii ne da puterea sa conlucram pentru inaintarea in aceasta moarte cu Hristos, care e inaintare in viata cu El; Pocainta ne restabileste in ea Taina Euharistiei ni-L da pe Hristos care accepta, ca subiect salasluit in subiectul nostru, moartea noastra prin care ne trece la inviere Taina Nuntii ne da si ea puterea sa renuntam la viata aparenta a egoismului si sa traim viata de iubire a predarii impreuna cu un altul lui Dumnezeu, care e iubire de El Pentru suportarea durerilor cu rabdare, intr-o dispozitie de predare lui Dumnezeu, ca sa primim si viata duhovniceasca plenara de la El, ni se da si harul Maslului Dar daca slabirea trupului, prin care inaintam spre moarte, nu mai e ceva contrar intaririi noastre in Duh si dispozitiei noastre de predare lui Dumnezeu, moartea nu mai apare, cand se apropie, ca acoperamant al intrarii la Dumnezeu pentru cei ce au progresat mult in viata de credinta si de fapte dupa voia Lui Trupul slabit la maximum devine un transparent al vietii depline ce asteapta pe credinciosi in Hristos Astfel, sfintii si unii crestini imbunatatiti primesc de la Dumnezeu anuntul datei exacte a mortii lor cu cateva zile inainte de sfarsitul lor si, inaintea acestui sfarsit, in preajma patului lor vad ingerii Expresia: "Fericita este moartea cuviosilor", se refera la o stare care are loc chiar in momentul iesirii sufletului Desigur, inainte de iesirea sufletului cunoasterea vietii de dupa moarte nu e o cunoastere deplina a ei; e o cunoastere sub oarecare val Daca moartea e o punte intre tarmurile vietii acesteia si ale celei viitoare, ea ramane un mister in capatul in care sfarseste Noi stim formal ca ajungem "acolo", dar cum este acel acolo nu stim, afara de oarecare licarire a lui prin valul vietii noastre in trup, care incepe sa se sfasie, sau a devenit din ce in ce mai diafan pentru sfinti si pentru crestinii imbunatatiti Moartea si-a schimbat in Hristos nu numai rostul in ea insasi, ci si in experienta celor ce o traiesc, descoperindu-se ca poarta spre viata Ea a devenit nu numai poarta necesara spre viata deplina, ci si o putere a celor ce se afla in Hristos, in cursul intregii vieti pamantesti, putere prin care dobandesc viata deplina in Hristos "Omul trebuie sa gandeasca la moarte nu numai pentru ca viata lui este viata spre moarte (Sein zum Tode), ci si pentru ca moartea este un mister al lui Hristos-Domnul De cand Hristos a murit pentru mantuirea lumii, de cand viata lui Dumnezeu si slava Lui au venit definitiv in lume prin moartea Celui rastignit, nu exista un eveniment mai decisiv in lume ca aceasta moarte Tot ce se intampla in lume, trait in afara de legatura cu ea, este trecator si neimportant Dar daca ne este dat harul sa murim impreuna cu El, atunci Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 155 intamplarea zilnica si banala pe care o numim moartea omului si spre care e dus fiecare este ridicata intre tainele lui Dumnezeul"16 Dar nu pentru toti oamenii moartea are acest rost pozitiv Ea ramane pentru unii un eveniment de spaima, din care ei cauta sa scape prin uitare, sau prin efor-tul de a crea in ei o stare de indiferenta Ea ramane insa ceea ce a fost de la inceput, o pedeapsa pentru pacat iar foarte multi oscileaza intre asteptarea mortii cu speranta sau cu teama, intrucat nu se hotarasc total pentru o viata dupa voia lui Dumnezeu, lipsita de ambiguitatile care slabesc spiritul sau caracterul lor de persoana in Hristos, ca sa castige o nadejde mai ferma ca prin moarte vor trece la viata deplina cu El, cum o avea Sfantul Apostol Pavel (Filip 1, 21) Pentru acestia ea nu si-a schimbat inca cu totul rostul de pedeapsa pentru pacat, in rostul de trecere la viata deplina in Dumnezeu, pe care l-au dobandit cei ce vietuiesc in Hristos La intrebarea de ce unii sfarsesc intr-o nepasare, mai putandu-li-se da inca vreme sa iasa din ea, iar altii sfarsesc inainte de a fi dus la o orientare limpede modul vietii lor inca foarte oscilant, sau de ce unii mor in varsta copilariei inainte de a-si fi precizat directia modului lor de vietuire spre Dumnezeu sau in afara de El, poate ca raspunsul sta in faptul ca Dumnezeu vede in asezarea mai adanca a sufletului lor ca cele doua categorii dintai nu vor castiga o fixitate din care nu vor mai putea iesi; iar la prunci cunoaste directia spre care s-ar misca atunci cand ajung la capacitatea deciziei personale Dintre ceilalti unii sunt lasati sa actualizeze binele de care sunt capabili in viata aceasta, pentru a lua cununa cea mai frumoasa pentru eforturile lor si pentru a fi si altora de model, iar altii, desi aflati pe un drum bun, sunt luati inainte de a fi terminat acest drum, pentru ca sunt cunoscuti pana unde il vor duce sau ca nu-l vor duce mai departe Sfarsitul fiecaruia vine atunci cand e potrivit fiecaruia, fiecare, cu exceptia pruncilor, lucrand cat timp i s-a dat pentru a preciza intr-un fel sau altul modul vietuirii iui, fie ca un mod care poate progresa foarte mult in bine, fie intr-un mod in care nu poate progresa prea mult, fie intr-un mod in care nu poate progresa decat in rau, sau care ramane intr-o definitiva stare de nedeterminare Adica moartea finala vine la unii fara sa fi avut timp sa inainteze spre ea printr-o "moarte" treptata, pentru ca se cunostea ca nu vor face uz de ea; iar la altii, la sfarsitul unei lungi exercitari in ea, sau al unui indelungat refuz al ei si la toti moartea finala sta intr-o corespondenta cu exercitarea sau cu refuzul de exercitare a lor intr-o moarte de bunavoie in cursul vietii Cei ce au refuzat-o pe aceasta, mor fara sa vrea spre vesnica moarte a lor; ceilalti mor fara teama, spre vesnica lor viata Se poate spune ca in general sunt doua feluri de morti: moartea care 16 Karl Rahner, op cit , p 72 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 156 vine ca o suprema slabire a fiintei in spirit si ca o descompunere a trupului, traita ca un fapt pur negativ de pe urma pornirilor spre rau si a orgoliului care desparte de Dumnezeu, si moartea ca predare benevola lui Dumnezeu, si deci ca o unire cu El, venita de pe urma exercitarii in moartea fata de pornirile spre rau si fata de tendinta unei vieti straine de Dumnezeu Socotind ca unirea cu Dumnezeu se traieste ca predarea benevola a omului lui Dumnezeu prin moarte, accentuam ca aceasta unire nu anuleaza persoana omului, caci predarea este un act voluntar personal Unirea vesnica cu Dumnezeu are mereu in sine actul de predare al omului, sau de moarte tainica cu Hristos, pentru ca in unirea sa cu Dumnezeu sa se mentina vesnic ca persoana si in predarea totala, mereu unirea deplina Karl Rahner se apropie intrucatva de aceasta interpretare a mortii cu Hristos, ca forta desavarsitoare a omului, pregatita de o moarte cu Hristos in cursul intregii vieti pamantesti El o face aceasta, declarand ca teoria scolastica a jertfei iui Hristos ca satisfactie juridica adusa lui Dumnezeu pentru pacatul stramosesc este insuficienta Caci in acest caz mantuirea noastra nu s-ar intelege ca implinire a noastra Dar Rahner nu merge in intelegerea mortii pana la interpretarea ei ca predare totala lui Dumnezeu, predare pregatita printr-o moarte treptata fata de pacat in cursul vietii pamantesti El vede valoarea mortii numai in ascultare in acest sens Hristos moare in cursul intregii Sale vieti pamantesti, sau isi pregateste moartea finala printr-o moarte in dezvoltare Dar prin aceasta Rahner ramane numai la jumatatea drumului intre teoria juridica a satisfactiei si cea care vede in moarte un mijloc de unire cu Dumnezeu si deci de intrare in viata, de unire cu Hristos ca om, a celor ce mor cu El intelegerea mortii propusa de el lasa fara raspuns acea intrebare careia el considera ca nu-i raspunde nici teoria satisfactiei: de ce a trebuit ca ascultarea lui Hristos fata de Tatal sa se manifeste anume in acceptarea mortii?17 Fapta ascultarii evoca tot numai o relatie juridica exterioara Ea inca nu implica o unire cu Dumnezeu, pentru care e necesara renuntarea totala a creaturii la existenta autonoma Numai predarea totala lui Dumnezeu a omului e 17 idem, op cit , p 55: "Diese Theorie macht nicht innerlich verstandlich, warum wir gerade durch den Tod Christi und nicht durch eine andere mogliche, ebenfalls unendlichen Wert in sich tragende Tat des Herrn erlost sind Die Satisfaktionstheorie hat auch darin ein Ungenugen, dass sie von vornherein Voraussetzung, dass der Tod als solcher bloss ein passives vom Tun des Menschen verschiedenes Widerfahrnis sei, und sie die erlosende Tat Christi nicht im Tode als solchem, sondern nur in einem geduldigen gehorsamen Auf-sichNehmen des Todesleidens, der Todesursache erblicken kann und so den Aussagen der Schrift nicht vollgerecht wird" "Wenn der Mensch ganz im allgemeinen den Tod insofern er seine personale Tat ist, durch sein ganzes Leben hindurch stirbt, dann wird von daher besser verstandlich, wie Leben und Tod Christi auch in ihrer erlbsenden Bedeutung eine Einheit bilden Das Leben Christi er1ost, indemder Tod in seinem ganzen Leben axiologisch allgegenwartig ist" "Sein Tod wirkt unser Heil, weil er Gehorsam ist" (p 58) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 157 si ascultare, si unire; sau e ascultare care, avand drept continut predarea, realizeaza unirea Aceasta ascultare ne-o cere Dumnezeu, pentru ca El vrea ca noi sa ne unim cu El Caci numai in unirea cu El sta mantuirea creaturii Unirea nu vine ca o rasplata pentru ascultare; ci chiar in continutul ascultarii, inteleasa ca predare, se implica unirea iar unirea ca consimtita de Dumnezeu e si iubirea Lui fata de noi; la fel, predarea din partea noastra este si ea iubire, cum nu e ascultarea fara predare, care poate sa aiba motorul in frica Dumnezeu nu gaseste o multumire in ascultarea noastra din frica, ci in ascultarea unita cu iubirea, care se manifesta in predare iar mantuirea de care ne face parte nu e numai o eliberare a noastra de moarte, pe urma satisfactiei ce i-o dam prin ascultarea de El ca aflator in fata noastra si-i restabilim astfel onoarea jignita, ci raspunsul la vointa noastra de unire cu El, care e unirea Lui de fapt cu noi, purtata de asemenea de iubire Karl Rahner socoteste ca moartea a fost necesara pentru mantuire, numai pentru ca in moarte ascultarea lui Hristos a mers pana la capat, iar noi trebuie sa facem la fel El pretinde ca asa intelege moartea Sfanta Scriptura Dar Sfantul Pavel vede in moarte prilejul de a ne uni deplin cu Hristos (Filip 1, 23) si tot asa o vedeau martirii Astfel, ultimul resort al vietii cu Hristos, care e totodata o moarte cu El, deci si ultimul resort al mortii finale si al tinderii spre viata vesnica, este iubirea Din iubirea de Dumnezeu accepta omul toata asceza sa, care sfarseste in moarte Din iubirea de Dumnezeu-Tatal, dar si de om, a primit Fiul lui Dumnezeu moartea ca om, pentru ca noi sa putem muri cu El la fel din iubire fata de Dumnezeu Pentru iubire, moartea nu mai e un val impenetrabil asezat peste viata de dincolo de ea; caci in iubire avem aceasta viata inca de aici in iubirea Sa fata de Tatal, care a intrecut iubirea oricarui om, moartea n-a fost pentru Hristos un val care sa acopere viata Lui de dupa moarte tot asa de mult, cum pretinde Rahner, ca o acopera pentru noi A fost dureroasa si la El despartirea sufletului de trup si in aceasta durere s-a manifestat o retinere a puterii dumnezeiesti de a o coplesi; dar ea nu acoperea viata de dupa inviere pana a-L face pe iisus sa Se indoiasca de ea, cum se intampla la cei ce nu cred ferm Caci El a spus talharului de-a dreapta: "Astazi vei fi cu Mine in rai" Numai in sensul retinerii Tatalui, de a coplesi prin puterea dumnezeiasca durerile mortii Fiului ca om, pot fi interpretate cuvintele lui iisus: "Dumnezeule, Dumnezeule, pentru ce M-ai parasit?" Tatal ramane pentru Hristos o realitate nu numai sigura, ci si simtita, chiar in aceasta retinere a Lui de la coplesirea mortii prin puterea dumnezeiasca Acest strigat isi are si el iconomia lui Prin acest strigat iisus ne arata ca din dorinta de a Se uni ca om deplin cu Tatal, accepta si durerile mortii, ca si noi sa invatam sa acceptam, din aceasta dorinta, deci din iubire fata de Hristos, aceste dureri De multe ori durerile din timpul vietii nu sunt mai mici decat cele ale mortii Dar si pe cele ale vietii trebuie sa le suportam din iubire fata de Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 158 Dumnezeu, tot ca un fel de predare a noastra Lui Cum zice Sfantul Apostol Pavel: "Nici moartea, nici viata (in placeri, sau viata pe care nu o putem suporta) sa nu ne desparta de dragostea lui Dumnezeu, cea intru Hristos" B Nemurirea sufletului in teologia mai veche invatatura despre nemurirea sufletului era intemeiata pe ideea despre indestructibila lui substanta spirituala, simpla Dar daca invatatura aceasta e o invatatura a credintei, si nu a filosofiei, nemurirea sufletului trebuie intemeiata pe credinta ca Dumnezeu tine ca sufletul sa fie nemuritor Deci ea nu se intemeiaza pe o indestructibilitate pe care ar avea-o sufletul in sine, chiar fara voia lui Dumnezeu Daca sufletul are o indestructibilitate, ea isi are cauza in vointa lui Dumnezeu, cea creatoare si conservatoare, care vrea ca persoana umana sa fie, prin suflet, in mod neintrerupt dependenta de El Dumnezeu a inzestrat sufletul cu memoria faptelor sale, cu constiinta despre sine, pentru ca el sa regrete neintrerupt faptele contrare lui Dumnezeu, pentru ca sa stie neintrerupt de dependenta lui de Dumnezeu, sa laude si sa iubeasca neintrerupt pe Dumnezeu Pentru aceste motive a inzestrat Dumnezeu de la inceput sufletul cu harul Sau, iar dupa intruparea Fiului Sau ca om si dupa invierea Lui, insusi Acesta S-a salasluit in om, sau l-a imbracat pe om in Sine prin Botez De aceea un temei important pentru nemurirea sufletului celor credinciosi este faptul ca Hristos S-a salasluit in ei, sau ca Fiul lui Dumnezeu care S-a facut om pentru vecie a devenit casa si haina a lor Cum ar putea acest salas al lui Hristos sa fie nimicit odata cu moartea? Cum s-ar putea ca Hristos, haina si salas al sufletului, sa ramana lipsit de un salas sau de un locuitor al Lui? "Caci stim ca de se va desface locuinta noastra pamanteasca, in cortul acesta, avem in ceruri zidire de la Dumnezeu, casa vesnica, nefacuta de mana De aceea suspinam in acest trup, dorind sa ne imbracam intru locuinta noastra cea din cer, daca vom fi invesmantati, dar nu goi" (2 Cor 5, 1-2) Deci sufletul a fost creat pentru viata vesnica, pentru ca sa poata locui in locuinta de lumina care este Hristos, sau pentru ca Hristos sa locuiasca in el Dar chiar daca el ramane gol de Hristos, el tot exista in veci, ca sa stie pentru ce mare vrednicie a fost zidit si sa ramana vesnic intr-un regret pentru lipsirea de ea, deci sa raman intr-o suferinta vesnica pentru despartirea de Dumnezeu, in Care se afla, sau Care Se afla in el Unii dintre teologii protestanti mai noi sustin ca dupa moarte si inainte de invierea cea de obste nu mai exista o viata a sufletului, ca sufletul se distruge impreuna cu trupul, sau se scufunda in nefiinta, din care va fi chemat Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 159 impreuna cu trupul la invierea cea de obste, daca a crezut in Hristos E o opinie care a parasit invatatura despre compozitia dualista a omului18 Aceasta teorie e ultima concluzie a opiniei lui Luther despre somnul in care cad sufletele dupa moarte, cu exceptia unora, asteptand judecata din urma De la Luther au luat aceste secte si acesti teologi ideea ca omul nu mai poate avea o viata numai prin suflet fara trup19 Dar in general, atat luteranismul, cat si calvinismul au pastrat convingerea general crestina ca moartea e numai o despartire a sufletului de trup, ca sufletul continua sa existe si dupa moarte Sfanta Scriptura afirma insa categoric existenta si lucrarea sufletului dupa moarte Amintim de locul din Epistola a ii-a catre Corinteni (5, 6-8): "Noi avem buna incredere si suntem bucurosi sa nu locuim in trup, ci sa ne salasluim la Domnul" Apoi de cea catre Filipeni (1, 22) Mai amintim de Ecclesiast (12, 7): "si pulberea sa se intoarca in pamant, cum a fost, iar sufletul sa se intoarca la Dumnezeu care l-a dat" Apoi, de pilda bogatului si saracului Lazar, in care se vede ca acestia vietuiesc si dupa moarte si inainte de invierea cea de obste a trupurilor, deci vietuiesc cu sufletul (Lc 16, 19 si urm ) in sfarsit, de multe locuri din Apocalipsa (4, 10-11; 5, 8-14 etc ) unde se vorbeste de cei 24 de batrani, care se inchina Mielului; sau unde se vorbeste de marea multime ce sta in fata tronului Mielului (7, 9, 1-14); sau unde se vorbeste de cei ce locuiesc in cer (13, 6; 14, 3; 1 4, 13; 15, 2 etc ) Apoi de "sufletele celor junghiati pentru cuvantul iui Dumnezeu, ce stau sub jertfelnicul din cer" (Apoc 6, 9) Desi Althaus, unul din reprezentantii protestanti ai teoriei distrugerii integrale a omului prin moarte pana la judecata universala, sustine ca moartea trebuie inteleasa dupa toate trei aspectele ei: ca relatie de creatie, de manie si de gratie cu Dumnezeu20, teoria aceasta (ca si cea despre somnul sufletelor pana la judecata de apoi) retine din moarte numai aspectul de pedeapsa al ei, nu si pe cel de trecere ontologica a fapturii la Dumnezeu si pe cel gratial, adica de scapare de urmarile pacatului in teoria aceasta se prelungeste doctrina protestanta despre ruinarea completa a omului prin cadere si cea despre justificare sau mantuirea juridica Daca omul ramane intreg o ruina morala in tot cursul vietii 18 Teza distrugerii sufletului prin moarte o sustine C Stange (in scrierile: Das Ende aller Dinge, Unsterblichkeit, Christliche und philosophische Weltanschauung), Paul Althaus (Die letzten Dinge, ed 4, Gutersloh, 1933, Grundriss der Dogmatik, Erlangen, 1936) si Rudolf Otto (Aufsatze das Numinoise betreffend, 1923) Ei afirma de asemenea ca omul intreg moare, dar disting intre moarte si inexistenta "Prin moarte, zice Otto, sufletul nu se scufunda in nonexistenta, ci in moarte, adica in incetarea functiunilor lui vitale" iar Althaus spune ca moartea se deosebeste de non-existenta prin faptul ca Dumnezeu va aduce prin inviere iarasi la existenta si pe morti, nu insa si ceea ce nu exista Adica Dumnezeu ii tine in preocuparea Sa pe cei morti pentru a-i invia candva incolo ei de fapt au incetat sa mai existe Starea de moarte nu e ca o stare de somn (Die letzten Dinge, p 139 urm ) 19 P Althaus, Die letzten Dinge, p 139 urm 20 idem, op cit , p 24 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 160 pamantesti, nu se poate alege din el un sambure personal-spiritual care sa fie mentinut, ci omul intreg trebuie distrus, fiind la fel de infectat de pacat in conceptia ortodoxa, in care mintea si inima omului devin inca in viata pamanteasca tron si salas al lui Dumnezeu, sau scanteiaza ca varful muntelui Sinai de lumina dumnezeiasca, nu poate fi vorba de o asemenea distrugere Nu vedem motivul pentru care Dumnezeu S-ar lipsi o vreme atat de indelungata de acest tron al Sau, de relatia iubitoare cu omul credincios sau cum ar rabda Dumnezeu sa fie distrus, sau sa stea intr-un somn atat de indelungat, omul indumnezeit Moartea, cum spun oamenii induhovniciti, nu poate ajunge pana la spiritul care s-a luminat inca de aici de razele vesniciei Doctrina ortodoxa despre pastrarea lor decurge insa din valoarea iubirii fata de Dumnezeu, al carei subiect este omul credincios Dostoievsky spune prin eroul sau stefan Trofimovici: "Nemurirea mea este necesara pentru acest singur motiv, ca Dumnezeu nu va vrea sa fie nedrept sa stinga pentru totdeauna flacara iubirii care s-a aprins in inima mea pentru El Ce e mai pretios ca iubirea? iubirea e mai presus de existenta, iubirea este incoronarea ei Atunci cum s-ar putea ca existenta sa nu-i fie supusa? Daca eu am iubit pe Dumnezeu, daca mam bucurat de iubirea mea, se poate ca El sa ma stinga pe mine si iubirea mea si sa ne readuca la neant? Daca Dumnezeu exista, eu sunt nemuritor21 Concluzia unor teologi protestanti despre distrugerea sufletelor prin moarte, decurge din doctrina protestanta despre nesalasluirea lui Hristos in cei credinciosi in cursul vietii pamantesti Althaus spune ca credinta in nemurirea sufletului ia mortii caracterul de judecata a lui Dumnezeu22 Dar nu i-l ia total, pentru ca pe la judecata tot trece si spiritul celui drept; numai daca se constata straluminarea lui de catre Dumnezeu, se duce la fericire si in afara de aceasta, omul pamantesc e pedepsit totusi prin moarte Althaus argumenteaza teoria despre distrugerea intregului om prin moarte, cu teoria frecventa azi ca omul nu are suflet indestructibil, deosebit de trup, ca are o constitutie monista si cu afirmarea ca omul trebuie sa-si dea seama ca viata viitoare se datoreste nu naturii sufletului indestructibil23, ci unui act de atotputernicie si de mila dumnezeiasca; deci omul trebuie sa fie distrus complet, ca sa vada cum singur Dumnezeu ii da din nou viata El crede de asemenea ca numai aceasta teorie face din moarte un eveniment serios, asa cum se infatiseaza de fapt constiintei omului, un eveniment ce nu-si micsoreaza importanta prin 21 Les possedes tr fr , ed Bossard, 1925, vol iii, p 342 22 Op cit , p 85: "Aici moartea pierde greutatea ei, prin aceea ca gandul judecatii asupra persoanei s-a frant" 23 N Berdiaeff, op cit , p 330 urm , aflrma si el ca nemurirea nu se poate intemeia pe indestructibilitatea sufletului Dar pe urma afirma ca se intemeiaza pe viata spirituala a omului Dar ea nu e tot ceva indestructibil, mai ales daca si pacatosii supravietuiesc? Se pare ca sufletul ca spirit nu poate exista decat intr-o anumita legatura cu Dumnezeu, Spiritul absolut in aceasta consta indestructibilitatea lui Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 161 continuarea vietii cu sufletul La primul argument raspundem ca nu putem construi o invatatura de credinta pe o teorie filosofica, cand Sfanta Scriptura si cerinta omului religios ne spun contrariul La celelalte doua raspundem intai ca omul pastreaza constiinta dependentei sale de Dumnezeu si a seriozitatii mortii si fara sa admita ca va fi distrus prin moarte El traieste moartea ca pe o clipa de scufundare in nimic, deci vede posibilitatea pentru Dumnezeu ca sa-l distruga de tot, iar daca n-o face, aceasta se datoreste milei Lui in al doilea rand, ca omul simte ca felul vietii ce o primeste dupa moarte depinde cu totul de Dumnezeu Dreptul simte ca viata lui vesnica ii vine din Dumnezeu, iar pacatosul isi da seama ca golul de viata din el se datoreste departarii lui de Dumnezeu Daca omul nu continua sa existe, unde e subiectul care sa traiasca vesnic dependenta de Dumnezeu? in al treilea rand, omul traieste aceasta dependenta de Dumnezeu prin faptul ca viata de dupa moarte e cu totul alta decat cea de aici Desigur, intr-un anumit sens, omul ramane ca o baza spirituala sau personala indestructibila chiar si in pacatosi24 Deosebirea e numai ca factorul spiritual din omul credincios, dupa ce si-a intarit si dezvoltat aici functiunile iui in contact cu lumea spirituala, va primi in viata viitoare o implinire neinchipuit de bogata in cel pacatos insa, el va duce cu sine o stare atrofiata, perversa, care nu va fi nici ea lipsita de o agitatie, de o experienta, de o varietate Va fi pe de o parte neputincios si golit de toate pseudo-valorile in care a crezut aici Dar in chinul pentru aceasta pierdere, va fi totusi o experienta umana El ramane intr24 Asa trebuie sa intelegem argumentarea Sfantului Maxim Marturisitorul, ca sufletul isi pastreaza in viata viitoare functiile ce le are prin el insusi, indiferent de coexistenta cu trupul "De altfel, sufietul e sau prin sine rational si cugetator, sau din pricina trupului si daca e pentru sine sau pentru fiinta sa rational si cugetator, e desigur si de sine subzistent Dar daca e prin fire pentru sine si prin sine autosubzistent, va lucra si cu trupul, cugetand si rationand dupa fire, si niciodata nu se va lipsi de puterile sale intelegatoare ce le are in chip natural Caci cele ce le are orice existenta prin fire, cat este si subzista, nu i se pot rapi Deci sufletul existand pururea, cugeta si rationeaza si prin sine si cu trupul, pentru sine si pentru fiinta sa Deci nu se va afla nici o cauza care sa poata instrairia de suflet, dupa desfacerea trupu-lui, atributele ce-i revin in chip natural si nu pentru trup iar daca sufletul e rational si cugetator din pricina trupului, in primul rand trupul ar fi mai de cinste decat sufletul facut pentru el Apoi sufletul va avea din trup puterea cugetatoare si rationala, ca unul ce s-a facut pentru el Caci daca fara trup sufletul nu poate rationa, desigur ca de la trup va avea puterea de a cugeta si rationa iar daca sufletul a dobandit de la trup puterea de a cugeta si rationa, ca unul ce fara trup nu poate sa aiba acestea, nu e nici de sine subzistent Caci cum ar fi cel ce nu are, fara trup, prin sine, ceea ce-l caracterizeaza? iar de nu e de sine subzistent, va fi accident sadit in chip natural in trupul singur subzistent, dupa desfacerea trupului nemaifiind nimic nicidecum si nimic nu-i va mai deosebi pe cei ce aiureaza astfel negand nemurirea sufletului, de argutiile lui Epicur si Aristotel" (Din Epistola catre ioan Presbiterul, Despre aceea ca si dupa moarte sufletul are o lucrare intelegatoare si nu paraseste nici o putere naturala, P G , 91, 436-437) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 162 un fel in relatie cu Dumnezeu, fie ea si numai negativa Astfel dreptul va fi suprarecompensat de pierderea vietii psihic-biologice prin prisosirea vietii spirituale, pe cand pacatosul, pustiit de viata psihic-biologica, nu va primi nimic in schimb, dar va pastra o constiinta chinuita totusi de aceasta pustiire, nu cu totul stinsa25 La cel drept, disparitia trupului si a invelisului impus de el vietii spirituale va elibera deplin continuturile bogate si functiile adanci ale spiritului, va aduce in actualitate toate amintirile si va limpezi vederea spirituala si va imbogati spiritul cu cunoasterea unor mai largi si mai adanci dimensiuni ale realitatii, cu dimensiunile ei transcendente, fundamentale26 Dar daca omul nu si-a exercitat in viata pamanteasca toate functiile spiritului, pierderea vietii empirice nu-i va fi recompensata de o revelare a vietii spirituale Spiritul lui inchircit, dezbracat de invelisul vietii fenomenale, nu va fi in stare sa se avante spre lumea spirituala Din tot ce a lucrat aici nu se va alege cu nimic altceva decat cu un regret, care nu poate repara nimic, ca nu a intarit in sine functiile spiritului incoruptibil Moartea arde in el totul, ca un foc, fara sa apara nimic pe locul parjolului (1 Cor 3, 1-5) Acela va avea o existenta goala de orice continut vrednic de atentie si incapabil de a-si forma sau primi un astfel de continut Deci moartea e trecerea la un plus de viata nu pentru simpla eliberare a spiritului de trup, ci pentru faptul ca e intrare intr-o comuniune mai deplina cu Hristos pentru cel ce a cultivat de aici aceasta comuniune De aceea pentru cel ce nu a cultivat-o, ea e trecere la o neputinta de a mai mentine prin trup o oarecare legatura cu lumea, cu ceilalti Dar existenta constienta este si ea ceva pozitiv Framantarea celui din chinuri are si ea o valoare, indicand pe om ca persoana, sau ca individ constient in orice caz si pentru unul si pentru altul, viata de dincolo va fi cu totul alta, incat se poate spune ca ei au pierdut forma de viata de aici, ca aceasta a suferit o catastrofa Dar catastrofa nu trebuie sa dureze milenii, nici sa se intinda la ultima ei baza personala, pentru ca omul sa primeasca o noua existenta dupa moarte De aceea moartea ramane totusi un eveniment infricosat27 Taria dreptului se arata tocmai in faptul ca primeste sa treaca cu barbatie prin acest moment infricosat Pe de alta parte, din cele spuse mai sus se vede ca ceea ce se ridica din moarte e persoana integrala a omului; a celui drept, 25 Sfantul Maxim Marturisitorul indeamna sa cugetam la "pustiirea sufletului din vremea iesirii cand nu va duce cu sine nimic in afara de constiinta intepata pentru cele savarsite in chip rau" (Epistola catre Constantin, P G , 91, 429; Cuvant de indemn, P G , 91, 377) Vezi si la Sfantul Apostol Pavel: "Cel ce seamana in trupul sau, din trup va secera stricaciune, iar cel ce seamana in Duh, din Duh va secera viata vesnica" (Gal 6, 7-8) 26 i Petrovici, art Dincolo de zare, Buc , 1939 27 Sfantul Maxim Mart , Epistola 24 catre Const Sachelarul, P G , 91, 612: "Sa ne gandim la moartea si la infricosata iesire a sufletului din trup" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 163 incomparabil mai lucida, mai bogata, iar a celui pacatos, saracita, golita in acest sens putem spune si noi ca nemurirea nu se bazeaza pe indestructibilitatea sufletului privit ca substanta, ci a persoanei, adica a sufletului ca baza a persoanei umane, adica pe indestructibilitatea relatiei dintre Dumnezeu si om ca persoane, dat fiind ca persoana e factor al acestei relatii Caci relatia intre Dumnezeu si om isi arata mai mult importanta daca omul nu e distrus pentru o oarecare vreme, ci mentinut neintrerupt, dar trecut indata dupa moarte prin judecata, si rasplatit sau pedepsit cu un nou fel de viata, dupa cum a trait pe pamant Daca Dumnezeu l-a facut pe om persoana, ca partener de relatie, l-a facut pentru o relatie vesnica si neintrerupta Numai obiectele se dezagrega Persoanele raman indestructibile, ca entitati unice, originale, dar, in acelasi timp, ca surse de necontenita noutate in atitudinile si revelatiile voii lor O persoana n-o putem uita, fie ca ne-a facut bine, fie ca ne-a facut rau si in ambele cazuri vrem sa dureze in veci, fie pentru a se cai de raul ce ni l-a facut, fie pentru a ne bucura continuu de dragostea ei Dar ceea ce la noi e numai o vointa irealizabila, la Dumnezeu e realitate Pentru El, de fapt, nici o persoana cu care a stat in relatie nu mai inceteaza de a exista Dumnezeu, cand l-a facut pe om ca persoana, i-a dat o insemnatate de partener neincetat al Sau, l-a facut pentru o relatie neintrerupta cu Sine Aceasta se vede si din unicitatea persoanei Nici o persoana nu poate fi inlocuita cu alta; nu poate fi inlocuita in ceea ce poate da ea De pierderea ei nu sufera propriu-zis ea insasi, ci celelalte Prin moartea unei persoane se ia si celorlalte putinta unei relatii de neinlocuit La fel pentru Dumnezeu, fiecare disparut de tot ar insemna o relatie de neinlocuit Se impaca Dumnezeu cu lipsa unor relatii de neinlocuit, dupa ce El le-a voit? Rabda iubirea Lui disparitia persoanelor spre care se indrepta ea? Daca o rabda aceasta, de ce le-ar mai invia? Teoriile despre distrugerea intregului om prin moarte ascund cunoscuta neintelegere a protestantismului privitor la valoarea persoanei umane, cunoscuta afirmare a exclusivei realitati a lui Dumnezeu in fata nimicniciei omenesti De valoarea unica a persoanei omenesti pentru Dumnezeu tine permanenta si neintrerupta existenta a ei Daca iubirea lui Dumnezeu e neintrerupta, neintrerupta trebuie sa fie si existenta persoanelor carora le-o arata si neintreruperea iubirii lui Dumnezeu tine de desavarsirea ei Noi putem uita, pentru ca nu iubim in chip desavarsit Dar Dumnezeu nu uita, pentru ca iubeste desavarsit O incetare a existentei sufletelor intre moarte si judecata universala ar insemna o intrerupere e relatiei intre Dumnezeu si aceste persoane Dar nu ne putem inchipui ca Dumnezeu mai intrerupe relatia Sa cu vreo persoana, odata ce a adus-o la existenta Caci altfel pentru ce a adus-o la existenta? iar omul de asemenea trebuie sa aiba constiinta ca Dumnezeu nu a intrerupt si nu va intrerupe niciodata relatia cu el, ca el nu este un accident pentru Dumnezeu, ci Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 164 are o valoare permanenta in zadar incearca aderentii teoriei distrugerii sufletelor sa sustina ca Dumnezeu ii tine si pe morti in legatura cu Sine prin amintirea ce le-o poarta si prin hotararea de a-i invia 28 O amintire despre cineva care a fost sau va fi e impreunata cu sentimentul dureros ca-ti lipseste, si acest sentiment il suporta de nevoie cel ce n-are puterea sa mentina in viata pe cel iubit Dar Dumnezeu nu e lipsit de aceasta putere Daca Dumnezeu nu mai poate uita pe cel cu care a fost in relatie, El poate sa-l si tina pe acela in existenta, pentru ca amintirea sa nu fie impreunata la El cu sentimentul ca acela ii lipseste Dumnezeu vrea sa arate si prin aceasta ca iubirea Lui ramane in veci, chiar si fata de cei ce nu vor raspunde in veci iubirii Lui Altfel ar parea de neinteles faptul ca si ei vor fi inviati Orice persoana este o realitate unica, un semn unic al imaginatiei creatoare a lui Dumnezeu si ramane ca o marturie unica a ei, ca o forma unica a revelatiei Lui Dumnezeu nu poate uita in veci nici o persoana si daca nu o poate uita, o si mentine in existenta Sau daca o poate uita pentru o vreme, o poate uita pentru veci Teza distrugerii unor persoane pentru o vreme duce la putinta distrugerii lor pentru veci, iar aceasta goleste de seriozitate creatia, intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om, invierea si tot planul mantuirii in Hristos-omul, Dumnezeu a reintrat in relatie intima virtuala cu toti oamenii, chiar daca subiectiv unii din ei nu stiu de aceasta relatie Dumnezeu a afirmat, prin fata omeneasca ce a dat-o Fiului Sau, valoarea vesnica a tuturor fetelor omenesti Fara sa se anuleze libertatea oamenilor ca persoane, caci aceasta i-ar face de asemenea neoameni, ei raman toti intr-o legatura variata cu Hristos in Hristos, Dumnezeu si-a legat existenta Sa, de omenire Sau viceversa interesul acesta al lui Dumnezeu pentru persoana umana ca atare nu ar fi insa deplin daca ar distruge persoanele umane care nu au implinit voia Lui Sfantul ioan Damaschin a spus ca si existenta demonilor ca existenta produsa de Dumnezeu e un bine29 Dumnezeu vrea sa arate ca poate tolera chiar si existenta persoanelor care uzeaza de libertatea lor intr-un mod neplacut Lui Contrarul ar insemna o renegare a importantei libertatii date de El Dar Dumnezeu nu-si reneaga acest dar important dat omului El nu leaga acest dar de anumite conditii La urma urmelor, si aceste fiinte marturisesc despre dependenta lor fata de Dumnezeu; si ele sunt intr-un dialog cu Dumnezeu, chiar daca raspund negativ la chemarea Lui Dumnezeu nu Se simte periclitat nici de existenta oarecum autonoma a unor fiinte alaturi de El 28 Althaus, op cit , p 108 29 Dial contra Manichaeos, P G 94, 1541 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 165 C Judecata particulara si consecintele ei pentru starea sufletelor 1 Necesitatea judecatii particulare Toate cele trei mari confesiuni crestine invata in general ca fiecare suflet, supravietuind dupa moarte, suporta indata dupa ea o judecata aparte, in urma careia este trimis la fericire sau la chinuri, dupa cum e gasit la acea judecata La sfarsitul lumii va fi apoi o alta judecata, universala invataturii acesteia i se opune teoria despre o evolutie fara sfarsit a sufletelor dupa moarte Ea are doua forme: a) O forma consta in afirmatia variabilitatii indefinite a vointei si sortii omenesti Dupa ea, omul isi poate schimba directia in cursul vietii viitoare Vointa nu se intareste niciodata intr-o directie sau alta in mod definitiv, deci nici in viata aceasta, ca sa se poata rosti o judecata asupra omului indata dupa moarte Eternitatea va fi o succesiune indefinita de existente fericite sau nefericite pentru oameni, ei fiind eterni liberi de a duce o viata buna sau rea O forma concreta a acestei doctrine este teoria reincarnarii sau a metempsihozei, sustinuta de antropozofi si de spiritisti b) O a doua forma, numita universalism, sustine ca la sfarsit toate sufletele vor ajunge la fel de fericite, caci o fiinta libera oricand se poate cai si pana la urma se vor cai toate Raul va sfarsi odata, caci orice rau e medicinal, deci temporal30 in generalitatea ei, aceasta teorie se opune, in principiu, oricarei judecati a lui Dumnezeu, fie particulara, fie universala, care ar imparti pe oameni pe temeiul deciziei din scurta viata pamanteasca pentru eternitate Dintre sustinatorii acestei teorii amintim mai ales pe Lessing, care, in numele filosofiei idealiste panteiste, pune in locul sfarsitului dublu al omenirii o evolutie necontenita in cadrul teologiei aceasta teorie evolutionista au sustinuto Schleiermacher, O Pfleiderer, E Troeltsch, R Seeberg, H Ludemann, Hellpach 31 30 M Richard, art Enfer, in: Dict de Theol Cath tom V, 1, p 86 urm 31 P Althaus, op cit , p 177:"Lessing a pus cel dintai si in mod consecvent, in locul dualismului intre lume si Dumnezeu, bine si rau, imanent si transcendent, cer si iad, — ideea unei evolutii treptate" Dilthey, Erlehnis und Dichtung, la E Troltsch (Religion in Geschichte und Gegenwart i, ed 2, col 629 s u ) spune:"Desavarsirea poate fi inteleasa numai in sensul unei curatiri si ridicari treptate a spiritului in Dumnezeu" Ludemann (Christl Dogmatik 11, 1926, p 622) respinge sfarsitul dualist al omenirii, intemeiat pe rezultatele scurtei existente Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 166 Se aduc pentru aceste teorii mai ales trei argumente: a) caracterul nedecisiv al vietii prezente pentru determinarea sortii eterne a oamenilor; b) libertatea eterna a omului; c) imposibilitatea impacarii judecatii divine cu bunatatea divina a) Pentru caracterul decisiv al vietii prezente aducem mai intai cuvintele Sfintei Scripturi, din care se pot trage o serie de concluzii Sfanta Scriptura arata ca viata pamanteasca este arena in care omul isi decide soarta pentru veci, ca dupa moarte omul nu-si mai poate schimba soarta O spune aceasta mai intai in mod general, socotind-o "vremea" pe care o avem "Pana ce avem vreme sa facem binele, fata de toti", se spune in Gal 6, 10; "Cuvine-se sa fac pana este ziua lucrurile Celui ce M-a trimis pe Mine; caci vine noaptea si nimeni nu poate sa lucreze" (in 9, 4)32 Dar apoi precizeaza ca viata pamanteasca are acest caracter decisiv, intrucat e viata in trup: "Pentru ca noi toti trebuie sa ne infatisam inaintea scaunului de judecata al lui Hristos, ca fiecare dupa faptele sale cele savarsite in trup, sa primeasca ori bine ori rau" (2 Cor 5, 10) Sau: "Cel ce seamana in trupul sau, din trup va secera stricaciune, iar cel ce seamana in Duhul, din Duh va secera viata vesnica" (Gal 6, 8; vezi si Ef 6, 8; Rom 2, 5-6) Din aceste cuvinte si din tot spiritul Sfintei Scripturi se vede ca, dupa Revelatie, omul este o fiinta activa si deci completa numai in trup El lucreaza pentru desavarsirea sa prin spiritualizarea trupului, adica prin faptul ca face din trup un mediu al simtirilor si al faptelor bune33 Chiar lumea aceasta vazuta intreaga a creat-o Dumnezeu pentru ca El sa ajunga prin om totul in toate Aceasta e misiunea specifica a omului: sa fie inel intre Dumnezeu si lume, inel intre toate, prin spiritul sau unit cu Dumnezeu Dumnezeu are un plan cosmic de mantuire, nu mantuieste monade spirituale singulare Aceasta misiune unica omul nu si-o poate indeplini decat in trupul angrenat in aceasta lume De aceea, insusi Fiul lui Dumnezeu S-a facut om din suflet si trup, ca sa adune prin umanitatea Sa intreaga creatie in Sine Cum s-ar putea apoi desavarsi omul ca fiinta spirituala care nu actioneaza asupra lumii, care nu se intareste ca spirit, cu ajutorul lui Dumnezeu, in relatie cu lumea vazuta? Apoi numai in viata aceasta in trup omul are semeni lipsiti pe care-i poate ajuta prin trupul Sau Sfantul ioan Damaschin spune: "Terminanduse targul, nu mai este negustorie de bunuri Caci unde mai sunt atunci saracii? pamantesti Schleiermacher socoteste ca suferintele duc inevitabil spre imbunatatire; pe de alta parte ele tulbura si fericirea celor din rai (la Aithaus, op cit , p 184) 32 Sfantul ioan Gura de Aur, interpretand cuvantul Mantuitorului: "Legandu-i mainile si picioarele, aruncati-1 in intunericul cel mai dinafara" (Mt 23, 13), spune: Nici unul din cei ce nu s-au scapat de aici de pacate nu va putea sa evite, plecand de aici, raspunderile pentru ele Precum sunt dusi din inchisori legati in lanturi in fata tribunalului, tot astfel vor fi duse inaintea scaunului infricosator si sufletele acelea, cand vor pleca de aici incinse cu multe legaturi ale pacatelor (Omil XLV la Matei) 33 De iis qui in fide dormienrnt, P G , 95, 251 C Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 167 Unde, facerile de bine? inainte de ceasul acela ne putem ajuta unii pe altii si putem oferi iubitorului-de-oameni-Dumnezeu manifestarile iubirii de frati"34 Numai teoria reincarnarilor s-ar parea ca tine seama de necesitatea corpului pentru desavarsirea omului Dar in realitate ea priveaza de caracter decisiv oricare viata prin care ar trece un suflet in incarnarile sale succesive Caci teoria aceasta vede lumea urcand si coborand etern in sus si in jos, fara nici o tinta finala, deci fara nici un sens Nu exista nici o treapta absoluta a existentei spre care ar tinde si in care s-ar opri definitiv incarnarile Daca ar exista asemenea treapta absoluta, ea ar fi trebuit sa fie atinsa din eternitatea din care se face urcusul treptelor spre ea Apoi incarnarile acestea nu mentin intr-o continuitate reala aceeasi persoana Ea se schimba radical de la o reincarnare la alta in nici o reincarnare o fiinta nu se stie identica cu cele anterioare Eu cel de acum nu sunt identic cu eu-urile altor incarnari Pe mine nu ma intereseaza desavarsirea unor eu-uri viitoare Toate persoanele se pierd propriu-zis, daca mai pot fi numite persoane Ce bucurie pot avea eu de incarnarile mele viitoare superioare, daca nu voi inregistra in constiinta mea progresul meu de la incarnarea de acum la cele viitoare? De fapt, antropozofia sustine ca sirul reincarnarilor duce fiintele pana la confundarea lor pe rand intr-o esenta spirituala suprema, ca apoi sa se desprinda din aceasta din nou ca individuatiuni materiale, care se spiritualizeaza iarasi treptat Teoria aceasta combina origenismul - legat de teoria formarii unor lumi succesive, prin caderi in ele si inaltari din ele - cu incarnarile succesive in cadrul aceleiasi lumi Deci ei i se potriveste, pe langa critica relativismului origenist, si critica reincarnarilor care fac si mai efemera persoana omeneasca Sfantul Maxim Marturisitorul a observat fata de forma origenista a teoriei caderilor si inaltarilor succesive: "Cum s-au putut misca fiintele spirituale din unitatea originara, cand gustau acolo binele suprem, deci nu mai era loc in ele pentru nici o dorinta? "35 si care este garantia ca, odata adunate acolo, nu se vor misca iarasi, repetand la nesfarsit, fara sens, sirul caderilor din plenitudine si al readunarilor in ea? Aceasta inseamna ca fericirea deplina nu o pot gasi fiintele nicaieri Sfantul Maxim vede sensul miscarii in faptul ca tindem spre tinta finala a odihnei eterne a fiintelor in infinitatea divina Fara tensiunea launtrica spre o astfel de tinta finala a desavarsirii absolute in infinita plenitudine divina, miscarea nu are nici un sens36 Ea ne amageste cu scopuri 34 N Berdiaeff, De la destination de lhomme, p 359: Doctrina reincarnarii, care ofera avantaje aparente in raport cu iadul etern, antreneaza un cosmar deosebit, dar tot asa de inspaimantator: acela al reincarnarilor infinite, al unei perspective nelimitate in decursul sumbrelor dedaluri Ea cauta solutia destinului uman in cosmos, si nu in Dumnezeu" 35 Ambigua, P G , 91, 1069 36 Ambigua, P G , 91, 1077: "Caci toate cate au fost facute patimesc miscarea, ca unele ce nu sunt insasi miscarea si insasi puterea Deci daca cele rationale sunt create, se si misca desigur, fiind miscate de la origine dupa fire, pentru faptul ca exista, spre tinta, dupa vointa, pentru a fi bune Caci tinta miscarii celor ce se misca este Cel ce este in vesnica Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 168 imediate, care in fond nu ne scot din planul relativitatii, fie ca inaintam tot mai departe in el, fie ca ne intoarcem mereu in cerc in acest caz nici timpul, in care se produce aceasta miscare, nu are o tinta finala intr-o eternitate, deci, un sens Propriu-zis fara o asemenea statornicie eterna in Dumnezeu cel nesfarsit, nu mai exista nici o eternitate adevarata Deosebirea intre timp si eternitate dispare Totul devine un timp etern, sau o eternitate temporala, cu o miscare care nu duce la nici un sens ultim, la nici o plenitudine absoluta Lipsa unei deosebiri intre relativ si absolut implica lipsa unei deosebiri intre miscare si stabilitate in Cel infinit; exista o miscare eterna care nu duce nicaieri Miscarea isi pierde marea ei valoare ca inaintare spre binele absolut37 Deosebirea intre bine si rau devine si ea relativa Caci aceeasi miscare e produsul caderii si mijlocul reinaltarii in locul de unde iarasi se cade, caci nu se gaseste in el desavarsirea, pliroma Lumea aceasta isi are o valoare reala numai daca e unica; numai daca e creatia pozitiva a lui Dumnezeu, ca punct de plecare al inaintarii de la starea de creatura initiala la starea de creatura plina de Dumnezeu, inaintare in care trebuie sa-si aduca si creatura contributia ei; ca punct de plecare de la starea de existenta (einai) pe care o are in dar de la Dumnezeu, prin starea de existenta buna (eu einai), pe care o dobandeste prin miscarea sadita in ea, dar actualizata in sens bun de vointa ei, la vesnica existenta fericita (ae ieu einai) ca darul ultim si etern al lui Dumnezeu in felul acesta existenta noastra pamanteasca are o importanta unica, decisiva Timpul este exclusiv forma ei si aceasta da o valoare decisiva si timpului, o valoare care corespunde celei a eternitatii insasi viata pamanteasca istorica e ridicata deasupra relativitatii, daca numai de ea depinde obtinerea vietii absolute in Dumnezeu Ea devine absoluta prin participare, ca sa traducem expresia patristica indumnezeire prin participare Timpul este astfel si o gratie Eternitatea nu poate fi transformata in forma unor decizii si acte noi treptate Ar insemna sa o transformam in timp Daca timpul, dimpotriva, e etern, daca se intinde ca o balta infinita din eternitate, el isi pierde importanta decisiva si orice fapta istorica isi pierde importanta unica Oricand se poate face orice, oricand se poate repara orice, intr-un sens relativ Nimic nu-i legat de un anumit moment istoric, de o anumita persoana Nu exista progres real; totul devine de o uniformitate obositoare Nu e nici o graba sa se raspunda la nici un apel Poti sa amani cat de mult raspunsul stiind ca exista un timp nesfarsit pentru decizii, amani decizia mereu Nici existenta buna, precum originea este insasi existenta sau Dumnezeu, Care e si Datatorul existentei si al existentei bune, ca origine si tinta" Sf ioan Damaschin si-a insusit intru totul aceasta viziune (Dial contra Manich , P G , 94, col 1269 A B) 37 Toata scrierea Sfantului Maxim Marturisitorul, Ambigua (P G , 91), e o profunda aparare a valorii miscarii, impotriva origenismului, care o compromitea socotind-o ca modul caderii din pliroma Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 169 eternitatea nu e un cadru pentru decizii noi, nici timpul nesfarsit nu e un cadru care te preseaza la o decizie De aceea, eternitatea e numai cadrul in care culegem rodul etern al deciziei in timp Un timp etern nu mai e un cadru de desavarsire reala Nu mai e nimic rau in a amana implinirea unei decizii cat de mult, nu mai e nimic rau in a nu face acum binele cerut Filosofia moleselii apare in acest caz ca cea mai inteleapta in domnia eterna a unui astfel de timp nu mai e nici o etapa a existentei decisive Dar daca nu mai e un timp pentru decizii obligatorii, nu mai are importanta nici o persoana omeneasca, sau alta, nici toate la un loc, care se desavarsesc Sau nu mai e o persoana care sa aiba un caracter unic legat de timpul ei Daca se mai poate vorbi de persoane, ele sunt uniforme Poti sa omori oricare persoana, caci oricare alta o poate inlocui Nici una si nici toate la un loc nu pot misca timpul din relativitatea lui si nici ele nu se misca spre absolut, ca sa devina apte de el Daca e totusi o eternitate paralela cu timpul etern, ea e rezervata exclusiv Persoanei desavarsite din veci a lui Dumnezeu, Care nu are lipsa sa Se desavarseasca Dar ce eternitate ar fi aceea din care o Persoana divina nu poate dispune de un timp, creandu-l si activand in el pentru eternizarea altor persoane? De fapt, etern desavarsit e numai Dumnezeu ca persoana, Care investeste cu valoare unica fiecare persoana umana Un timp etern inchis in platitudine si relativitate nu are loc pentru absolutul Persoanei divine, care sa mentina o relatie de interes absolut cu fiecare persoana umana Un astfel de timp nu poate avea o relatie cu o eternitate reala, nu se poate umple real de ea Evolutia indefinita cu reincarnari in aceeasi forma a lumii, sau fara ele, manifestata in caderile si ridicarile altor lumi, sau in aceeasi lume, implica o lume fara persoane eterne, o lume in sens panteist inca Sfantul Grigorie de Nyssa spusese ca reincarnarile succesive sau chiar evolutia fara sfarsit nu sunt posibile decat pentru o cugetare care confunda natura rationala si nerationala, natura animala si cea neinsufletita, prin reducerea intregii realitati la o singura substanta ce se manifesta sub mai multe aspecte, sau mai degraba sub mai multe aparente38 Confuzia intre bine si rau intr-o astfel de conceptie o semnaleaza el astfel: "E posibil ca omul sa se poata elibera de viciu si de rau, odata ce a provenit din viciu" (prin caderea din pliroma)?39 Sau: "Daca virtutea e tendinta spre principiul creator si daca principiul creator e viciul (insuficienta pliromei), nu trebuie conchis ca virtutea e o miscare spre viciu? "40 ideea despre o noua cadere pentru o noua reparare, deci pentru un alt urcus, implica un echivoc ireductibil: raul caderii si scopul bun al ei Apoi cui i 38 P G , 46, 109 B-112 A 39 P G , 46, 120 A 40 P G , 46, 117 C Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 170 se face reparatia, daca nu exista un Dumnezeu personal? si cum se poate numi reparatie ceea ce se face nu din libertate, ci in baza unei legi universale? Apoi, poate fi numita reparatie personala aceea care se face pentru greseli intr-o existenta anterioara, de care cineva nu se simte responsabil, pentru ca nu le stie ca ale sale?41 Mai e de mentionat ca de cele mai multe ori, desi se spune ca trebuie sa fi trecut din eternitate prin infinite reincarnari, nu ducem o viata buna, deci nu aratam ca am invatat ceva din cele anterioare infinite O reparatie personala nu e aceea prin care am sa repar in viata aceasta greseli din vieti trecute, de care nu mai stiu, caci nu ma pot simti responsabil de acele vieti Toate reincarnarile apar inutile pentru persoana, daca sunt pentru implinirea unei legi fara sens a substantei universale Numai o unica existenta temporala randuita sa ne duca in eternitate da sens deplin acestei vieti, in care avem timp destul sa ne decidem Caci invatam in ea nu numai din experienta noastra, ci si din experienta intregii istorii ce ne-a precedat, din experienta tuturor generatiilor anterioare si a atator oameni cu care ne intalnim Din acestea invatam nesfarsit mai mult decat din vieti anterioare de care nu ne amintim, din aceasta insirare de vieti care ne rupe din toate solidaritatile de importanta unica si absoluta invatam din invatatura ireprosabil buna care ni se pune la dispozitie de Revelatia lui Dumnezeu, ca suprema persoana buna Toata eternitatea e concentrata prin Dumnezeu in jurul meu pentru a ma face sa ma decid in existenta prezenta pentru bine invatam in atmosfera care ne inconjoara de sus si din jur si care ne obliga prin atatea fapte de iubire fata de noi, ale lui Dumnezeu si ale altora, care face din viata aceasta o viata de necontenita si unica responsabilitate Cine nu se lasa patruns de atatea motive de responsabilitate in viata aceasta, nu s-ar lasa in oricat de multe alte vieti, toate lipsite de o responsabilitate unica pentru dobandirea eternitatii Daca existenta eterna a semenilor mei depinde exclusiv de viata aceasta, cat de mult nu mareste aceasta responsabilitatea mea fata de ei? invatam, in sfarsit, in gradul suprem, de la Fiul lui Dumnezeu, Care Sa facut om, S-a rastignit si a inviat pentru noi si Se salasluieste in noi cu iubirea Sa, dandu-ne puterea dumnezeiasca sa murim pacatului si sa viem in El, sau in 41 P Althaus, op cjt , p 159, observa ca daca eu am sa repar in viata aceasta greseli din vieti trecute, ar trebui sa stiu de acele vieti, sa ma simt responsabil de acele fapte, sa particip cu constiinta la acea reparare, caci constiinta da o intensitate deosebita actiunii mele reparatoare Repararea presupune raspundere Dar pentru aceasta eu trebuie sa cuprind vietile mele trecute intr-o unitate de constiinta Dar unitatea existentelor mele este numai o teorie, nu o experienta de constiinta Are cineva interes sa ne amageasca cu privire la uni-tatea vietilor noastre? iar Karl Holl zice ca repararea exacta nu se poate concepe nici chiar in sistemul lui Steiner, intemeietorul antropozofiei, pentru ca omul nu mai revine in aceleasi situatii, ca sa poata despagubi pe cei pe care i-a pagubit (Steiners Antroposophie, in: Gesammelte Aufsatze iii, Berlin, 1928, p 484 si 487) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 171 Dumnezeu insusi, sa urmam Lui in binele ce-l facem altora Viata omeneasca este asa de deschisa in mod direct vietii dumnezeiesti, incat putem fi ridicati direct in ea fara scara treptelor nesfarsite ale incarnarilor, care tot nu ne duce in viata absoluta a lui Dumnezeu Apoi, nimeni nu se poate mantui prin el insusi, oricate vieti ar trai si oricate evolutii ar strabate, daca mantuirea este participarea la viata dumnezeiasca, nu urcarea pe trepte relative care niciodata nu ajung in absolut si care niciodata nu ne dau totul Mantuirea nu e rezultatul implinirii unei legi; mantuirea nu si-o castiga nimenea singur Mantuirea e un dar pe care nu-l avem decat de la Dumnezeu, Care vine la noi facandu-Se om, venind prin aceasta in maxima apropiere de noi Viata pamanteasca capata prin aceasta o importanta decisiva pentru comunicarea directa cu Dumnezeu, Care prin Fiul cel intrupat si inviat Se stabileste in ea, deschizand temporalitatea noastra in mod direct eternitatii in Hristos Fiul lui Dumnezeu facandu-Se om si venind in planul nostru, la putinta comuniunii noastre cu El, a facut din viata noastra pamanteasca poarta directa si deschisa spre absolut Viata pamanteasca nu mai e o viata dintre multe altele, pierduta pe oarecare treapta a unei evolutii care niciodata nu ajunge la desavarsire, ci o viata de importanta unica in curs de umplere de viata eterna a lui Dumnezeu cel personal42 intrand in comuniunea cu Hristos, Dumnezeu-omul, ne saltam dintrodata in zarea de lumina si de viata infinita, in care avem putinta sa intram deplin dupa moarte, fara a mai trebui sa o cautam printr-un urcus nesfarsit pe scara legii unei ordini finite in multe privinte, sau relative, de la care nu se poate trece niciodata in absolut Am intrat dintr-odata in relatia intima cu Persoana dumnezeiasca, izvor infinit de iubire, Care e dincolo de orice miscare in relativitatea unei realitati moniste; am intrat in relatia cu Persoana divina care e mai presus de orice infinitate relativa de trepte, luata in sine, fiind izvorul infinitatii absolute Daca comuniunea in iubire cu o persoana umana ne introduce intr-un plan de viata cu totul deosebit de acela al relatiei cu obiectele, sau decat acela al implinirii tot mai scrupuloase a unor norme de viata in izolarea noastra individuala, cu atat mai mult intrarea in comuniunea cu Hristos-Dumnezeu, 42 Emil Brunner, Die christliche Lehre, Dogmatik, i Band, Zurich, 1946, p 326: "Unde vesnicia e gandita de om, nu se intampla pe pamant nimic decisiv, nici o fapta care ne leaga de vesnicie Temporalitatea istorica, ca temporalitate decisiva, exista numai acolo unde vesnicia insasi a intrat in timp, unde Logosul care a intrat in istorie si S-a facut om reveleaza omului, aflat in aceasta, originea sa si tinta sa vesnica drept obiect de decizie a credintei Numai prin aceasta revelatie a vesniciei, castiga istoria noastra temporala parte la vesnicie Astfel numai prin si in aceasta vesnicie, eu, omul acesta singular, aceasta persoana individuala, capata insemnatate vesnica si existenta mea personala e luata in serios in vesnicia revelata mie de Hristos mi se deschide ochiul pentru cunostinta ca Dumnezeu, Domnul meu, ma priveste pe mine din vesnicie cu privirea vesnica a iubirii si de aceea existenta mea si viata mea individuala personala capata insemnatate vesnica" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 172 Persoana absoluta, Ea insasi in comuniune cu alte doua Persoane absolute, ne introduce prin har in planul de viata infinit mai adanc decat cel al relatiei cu toate obiectele si cu toate persoanele umane, decat cel al oricaror experiente individualiste Legea compensatiei, sau a reparatiei, sau a unei evolutii prin sine, poate sa insemne un proces de imbunatatire treptata (desi e foarte problematic si acesta), prelungit in nenumarate existente, sau pe o scara fara sfarsit Dar in comuniunea cu o persoana puternica in iubirea ei se revarsa dintr-o data in mine, intr-un grad cu totul inviorator viata pe care nu o am din acea evolutie, sau din acele eforturi de unul singur, ca un inceput nou fara continuitate cu existenta in acelea O traiesc ca o rupere dintr-o data cu monotonia neputincioasa a omului vechi, ca o renastere Dar infinit mai mult si cu totul desavarsit traiesc un asemenea eveniment in intrarea in comuniune cu Persoana de nesfarsita iubire si putere a lui Dumnezeu, venita in Hristos in planul accesibil mie b) impotriva judecatii divine si in favoarea universalismului final al mantuirii, sau al variabilitatii indefinite a starii sufletelor, s-a mai adus si argumentul libertatii esentiale a spiritului Chiar Origen a sustinut aceasta teorie cu acest argument43 Dar o libertate care duce toate sufletele la mantuire, sau le da posibilitatea unei eterne treceri de la bine la rau si invers, nu mai e propriuzis o libertate Daca toti ajung la mantuire fie prin voia lui Dumnezeu, fie printro lege a evolutiei intrinsece, unde mai este libertatea? La fel, daca sufletele sunt trase fara voia lor in alte si alte incarnari, sau in alte si alte caderi, unde mai e libertatea? iar daca niciodata nu ajunge nimeni la o desavarsire in infinitatea vietii divine, si toti raman intr-o miscare in planul relativitatii eterne, la ce mai e buna libertatea? Libertatea crestina presupune un absolut pentru care omul sa lupte, sau pe care sa-l refuze Fara acest absolut ii lipseste orice suport, orice motiv de afirmare intr-un plan de relativitate eterna si universala, sau de strict proces natural, lupta pentru libertate, care pe de o parte presupune libertatea, pe de alta o promoveaza, isi pierde orice stimulent De aceea libertatea are doua forme: e libertatea obtinuta prin lupta pentru realizarea binelui absolut, pentru impunerea biruintei lui, pentru unirea cu el; e libertatea obtinuta prin lupta pentru eliberarea persoanei de pasiunile inrobitoare, pentru comuniunea in iubire cu alte persoane, alimentate din comuniunea cu Persoana suprema, sau cu Dumnezeu, in comuniunea aceasta aflandu-se adevaratul si deplinul bine Cine a ajuns aci are adevarata libertate, identica cu adevaratul si infinitul bine, din care nu mai vrea sa iasa si nu mai poate sa iasa, in sensul unei neputinte castigate Caci in ea are noutatea neincetata si nesfarsita a binelui ce iradiaza din Persoana suprema si se manifesta in comuniunea interpersonala Apoi, e libertatea care se opune acestei uniri a ei cu Binele absolut, sau refuza comuniunea cu Persoana suprema, sursa de iubire pentru comuniunea 43 M Richard, ibid , col 60 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 173 deplina cu alte persoane Aceasta libertate are ceva echivoc in ea Pe de o parte se lasa purtata de egoismul pornirilor inrobitoare si in acest sens e o falsa libertate, pe de alta, indemnata de aceste porniri, se opune adevaratei libertati, care se bucura de comuniunea cu Persoana suprema, avand impresia ca aceasta opozitie este adevarata libertate Ambele aceste forme de libertate se deprind sa se afirme in eternitate, socotindu-se fiecare adevarata libertate in felul acesta niciodata cel ce nu e in comuniune cu Dumnezeu nu va putea fi scos de Dumnezeu din aceasta negare a Lui, pe care o socoteste adevarata libertate, precum niciodata cel ce se afla in comuniune cu Dumnezeu nu va iesi din ea, simtindu-se si el de asemenea cu mult mai multa indreptatire in adevarata libertate, caci in ea are plenitudinea nesfarsita si vesnic noua a vietii Deci Dumnezeu nici pe cei ce se afla in ingustarea lor egoista nu-i impiedica de a ramane in ea vesnic, ingustare pe care ei si-o interpreteaza ca libertate adevarata Prin considerentele de mai sus am legat realitatea libertatii fiintelor create, de realitatea comuniunii interpersonale si, in ultima analiza, de realitatea comuniunii lor cu Dumnezeu O libertate adevarata conceputa in afara atitudinii fata de tema comuniunii e de neinteles, iar o comuniune desavarsita, deci si o libertate in fericirea eterna intre persoanele umane, fara o alimentare a ei prin comuniunea cu Persoana suprema devenita om, adica cu Hristos, este in aceeasi masura de neconceput c) Netinand seama de necesitatea deschiderii omului pentru comuniunea cu Dumnezeu, adeptii universalismului mantuirii, sau macar ai unei eterne variabilitati, socotesc ca un iad etern, intemeiat printr-o judecata a lui Dumnezeu, este incompatibil cu bunatatea Lui De fapt, acestia nu iau in serios existenta lui Dumnezeu ca persoana Caci aceasta vesnica evolutie spre un bine universal tot mai inalt, sau vesnica variabilitate se face in baza unei legi universale, in care Dumnezeu nu poate interveni Ei nu tin seama ca intr-un fel chiar aceasta mantuire sau variabilitate universala eterna fara Dumnezeu nu e propriu-zis mantuire, ci un fel de iad, un fel de moarte in plictiseala vesnicei relativitati, care pe masura ce se prelungeste si se adevereste ca o stare eterna, devine insuportabil de chinuitoare intr-un mod paradoxal cei ce socotesc ca Dumnezeu instituie iadul printr-un act de justitie exterioara (Toma dAquino si Dante) si cei ce-l neaga dovedesc aceeasi neintelegere a fericirii ca comuniune a creaturii cu Dumnezeu; si prin aceasta, cei ce neaga judecata lui Dumnezeu afirma la fel ca si cei ce o recunosc ca act de justitie exterioara, acelasi infern universal Caci o fericire care se daruieste ca o stare exterioara (supranaturalul creat), si nu ca o comuniune, e si ea tot un fel de iad al relativitatii eterne Astfel cei ce neaga infernul intemeindu-se pe ideea de justitie divina cad in afirmarea iadului ce se instituie prin lipsa oricarei prezente eficiente a lui Dumnezeu Aceasta greseala o face si Berdiaeff, care considera ca atat Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 174 afirmarea cat si negarea eternitatii iadului reprezinta o rationalizare neingaduita a misterului44 Dar de aceasta rationalizare nu scapa nici el, negand iadul Caci prin aceasta se apropie de pozitia celor ce afirma iesirea sigura a celor de acolo, printr-o logica inevitabila a miscarilor sufletesti, care trec de la suferinta la regret Cu totul alta explicare a iadului ne dau Sfintii Maxim Marturisitorul si ioan Damaschin Ei nu vad iadul sustinut de un act pozitiv de condamnare din partea lui Dumnezeu a celor ce-L refuza pe El, ci tocmai in acest refuz al lor de a-L iubi Sfantul Maxim afirma ca cel din iad este iubit de Dumnezeu si pretuieste pe Dumnezeu; dar nefericirea lui sta tocmai in faptul ca e despartit de El si petrece cu cei ce-L urasc si pe care el insusi ii uraste si lucru mai chinuitor si mai cumplit decat orice chin e sa te afli pururea cu cei ce te urasc si cu cei urati, chiar fara chinuri, dar inca si cu ele; si sa fii despartit de cel ce te iubeste si de cel iubit (pretuit) Caci Dumnezeu nici nu e urat de cei judecati ca Unul ce judeca drept, fiind si numindu-Se dupa fire iubire, nici nu uraste pe cei judecati, caci desigur ca e dupa fire liber de patima45 iar Sfantul ioan Damaschin spune: "Dumnezeu ofera si diavolului, pururea, cele bune Dar acesta nu voieste sa le primeasca si in veacul viitor ofera tuturor cele bune Caci este izvorul celor bune, din care izvoraste bunatatea Dar fiecare particip[ la cele bune dupa cum s-a facut pe sine capabil de ele"46 De aceea nu Dumnezeu e cauza chinurilor eterne ale diavolului, ci acesta "de la sine se chinuieste (e*x e*autou kolladhnai) " "si s-a facut el insusi pricina siesi de pedeapsa, mai bine zis se pedepseste pe sine insusi (mallon de eauton timwreitai), dorind cele ce nu sunt"47 Crestinismul iese atat din viziunea impersonalista a evolutiei in vesnica relativitate, cat si din viziunea juridica a unui personalism slabit de legea principiilor impersonale, a intercalarii intre persoane a unei ordini a lucrurilor, a faptelor savarsite conform unor legi Crestinismul, si in special cel ortodox, explica si iadul ca si raiul, adica atat nefericirea cat si fericirea eterna, prin prizma comuniunii Caci intrucat atitudinea fata de comuniune e o chestiune de libertate, si chestiunea raiului si a iadului e o problema de libertate 44 De la destination de lhornme, p 343 45 Ep catre George, prefectul Africii, P G , 91, 389 Afirmarea Sfantului Maxim ca cel din iad "iubeste" pe Dumnezeu trebuie inteleasa mai mult ca o recunoastere a Lui ca drept si meritand iubirea, fara putinta de a-L iubi de fapt, din pricina patimilor in care s-a obisnuit sa se afle Doar si dracii cred si se cutremura (iac 2, 19) 46Dialogus cornra Manichaeos, P G , 94, 589 47 ibidem, col 544 AB identificarea fericirii cu comuniunea cu Hristos si a nefericirii cu singuratatea o face si Sfantul Simeon Noui Teolog, care in rugaciunea dinaintea Sfintei impartasanii zice: "Caci cel ce se impartaseste de darurile dumnezeiesti si indumnezeitoare nu este singur, ci cu Tine, Hristoase al meu Deci ca sa nu raman singur, fara de Tine, Datatorule de viata, suflarea mea, bucuria mea, Mantuitorul lumii, pentru aceasta m-am apropiat de Tine cu lacrimi si cu suf1et umilit" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 175 si, ca atare, dincolo de putinta rationalizarii Sfantul ioan Damaschin spune: "Dumnezeu nu Se supune legii; si ceea ce vrea, aceea este bun, nu ce socotim noi, caci nu suntem noi judecatorii lui Dumnezeu"48 E o afirmare neta a superioritatii Persoanei lui Dumnezeu fata de lege, din care rezulta si superioritatea persoanei umane iar in alta parte Zice: "Virtutea este plinirea legii lui Dumnezeu iar legea lui Dumnezeu este voia Lui iar voia lui Dumnezeu este binele neschimbat, mereu la fel  iar raul este desfiintarea a ceea ce este"49 Ceea ce este, cu adevarat, este Persoana divina si, ca chip al Ei, persoana umana Tot Sfantul ioan Damaschin spune iarasi ca depinde de vointa de comuniune a oamenilor cu El ca sa aiba fericirea, precum nefericirea si-o atrag singuri cei ce nu au aceasta dorinta "si dreptii dorind pe Dumnezeu si avandu-L pe El mereu, se bucura; iar pacatosii, dorind pacatul si neavand materiile pacatului, fiind mancati ca de foc si de vierme, se pedepsesc neavand nici o mangaiere Caci ce este chinul, daca nu lipsa celui dorit? "50 Dar desi inteleasa ca intrarea unora in comuniune cu Dumnezeu, prin voia Lui, sau ca neintrare a altora in aceasta comuniune din cauza refuzului lor, intrucat Dumnezeu nu Se comporta cu totul pasiv, judecata divina e necesara pentru precizarea modului vietii eterne a creaturilor Printr-o astfel de judecata se pune in relief caracterul de persoana al lui Dumnezeu, dar si un interes al Lui pentru oameni Pe langa aceasta, se pune in evidenta un suprem criteriu al binelui si al raului Acest criteriu e Dumnezeu insusi si tot El e si forul de ultima instanta al acestui criteriu Altfel nu mai exista nici un criteriu al valorilor, nici un for suprem care sa decida ce e bine si ce e rau Nu se mai poate sti ce e bine si ce e rau si nu mai exista ultima instanta care sa decida in aceasta privinta Criteriul suprem al binelui nu-l poate cunoaste decat cel ce este El insusi binele El e persoana suprema, ca ultimul izvor al vietii Fiind o chestiune de comuniune, judecata lui Dumnezeu capata un inteles cu totul nou Judecata lui Dumnezeu, prin care unii vor avea parte de fericirea vesnica, iar altii de nefericirea vesnica, inseamna numai ca Dumnezeu, deschis oricarei persoane create pentru comuniune, constata cu regret ca unele persoane nu accepta sau au devenit incapabile sa accepte aceasta comuniune si ca prin aceasta raman in nefericire prin insasi libertatea lor in fresca de pe peretele exterior al manastirii Sucevita (Moldova), sufletele urca pe niste trepte spre iisus, Care le asteapta la capatul de sus al scarii, privite din partea dreapta superioara de multe cete de ingeri, iar din partea stanga inferioara, de demoni Fiecare treapta reprezinta cercetarea uneia din patimile posibile ale sufletului Sufletul, care e gasit stapanit de o patima sau alta, cade la treapta respectiva in abisul agitat de demoni, neajungand la comuniunea cu Hristos Aceasta cadere in prapastia intunecata, corespunzatoare unei patimi, incepe inca din viata 48Dial c Manich , P G , 94 , col 1547 49 Op cit , col 1545 50Op cit , col 1273 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 176 pamanteasca, ca o cadere in singuratatea intunecoasa a lipsei de comuniune cu Hristos din a Carui iubire iradiaza lumina E caderea in groapa sterila a egoismului, din care nu iradiaza nici o lumina si din care nu mai poate cineva iesi, pentru ca nici prin vointa lui slabita, obisnuita cu iluzia ca in aceasta existenta de sine e libertatea, nu mai vrea sa iasa 2 Esenta iadului si posibilitatea unui iad etern Dar in cadrul acestei intelegeri a raiului si a iadului, ramane totusi sa se raspunda la intrebarea: de ce, in urma judecatii lui Dumnezeu, cei ce pleaca din aceasta viata fara credinta in El, deci fara o deschidere spre comuniunea cu El si prin El cu ceilalti oameni, trebuie sa ramana vesnic in iad? De ce aprecierea lui Dumnezeu fata de acestia, sau aceasta stare a lor constatata de Dumnezeu, dupa moarte, are drept consecinta permanentizarea lor eterna in aceasta stare? Caci se pune intrebarea: oare cei ce pleaca de aici in aceasta situatie cad intr-o stare de nefericire mai mare decat cea de aici? Nu au posibilitatea sa intre vreodata in comuniune cu Dumnezeu si deci sa fie scosi din iad? invatatura Bisericii despre putinta scoaterii din iad a unora, in rastimpul dintre judecata particulara si cea universala, permite un raspuns potrivit la aceasta intrebare Conform acestei invataturi, cei ce se duc in iadul de dupa judecata particulara cu o anumita credinta, deci fara o atitudine total contrara comuniunii cu Dumnezeu, vor putea ajunge in situatia ca virtualitatea capacitatii de comuniune prezenta in ei sa fie actualizata Deci acest iad implica doua posibilitati: posibilitatea de a fi etern pentru unii si neetern pentru altii Fara sa se poata spune in mod sigur pentru cine va fi etern si pentru cine nu va fi etern, exista in principiu pentru unii din ei posibilitatea de a nu fi etern Dar taina libertatii nu permite sa se poata spune ca iadul va inceta pentru toti sa fie etern Cei care nu vor putea iesi din iad pana la judecata universala nu vor mai putea iesi in veci din iad Dar pe ce se bazeaza faptul ca cei ce vor fi lasati in iad prin judecata universala vor ramane vesnic in el, odata ce Dumnezeu nu inceteaza niciodata de a fi un Dumnezeu iubitor si odata ce aceia vor pastra in veci o anumita libertate? Se bazeaza pe prestiinta lui Dumnezeu, in baza careia Dumnezeu stie sigur ca aceia nu vor raspunde in veci ofertei Lui de iubire, fie pentru ca nu vor vrea, fie pentru ca si-au creat prin refuzul total al comuniunii din viata pamanteasca si din rastimpul intre judecata particulara si cea universala o astfel de stare, ca nu mai sunt capabili sa accepte o comuniune cu Dumnezeu Sfantul ioan Damaschin socoteste ca lipsa vointei de a dori pe Dumnezeu se acopera cu Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 177 "neschimbabilitatea" patimasa in care se afla cel din iad Propriu-zis dupa moarte sunt "neschimbabili": in bine, cei din rai si cei din iad in rau51 Taina faptului ca unii vor putea fi scosi din iad pana la judecata universala si ca altii nu vor iesi in veci din el, ci vor trece in iadul vesnic, impreuna cu cei ce vor trece din viata, acolo, in momentul sfarsitului lumii, este o taina a libertatii omului si o taina a putintei de invartosare a lui intr-o libertate negativa imposibil de depasit, si nu o putem patrunde noi Pentru mintea noastra e tot asa de posibil ca cei din iad sa vrea sa iasa din el, sau sa nu vrea Numai Dumnezeu poate patrunde si cunoaste de mai inainte aceasta taina si noi nu avem ce face decat sa credem ceea ce ne-a spus El prin Revelatie, ramanand sa aflam numai la judecata din urma care anume dintre oameni vor fi trimisi in iadul vesnic Berdiaeff admite un iad care consta din refuzul comuniunii cu Dumnezeu, dar el crede ca acesta e un iad subiectiv, nu ontologic, si declara ca e cu neputinta sa dureze vesnic Dar pe langa faptul ca aceasta inseamna o rationalizare a libertatii umane, afirmarea lui nu tine seama de faptul ca de la o vreme nu se mai poate separa intre subiectiv si ontologic Un fel stramt de a gandi, de a simti, de a privi lucrurile si pe oameni, creeaza in firea omului o anumita stare ontologica, desfigureaza spiritul profund si nici crestinismul nu spune ca iadul e numai o imprejurare exterioara chinuitoare, nu si o lume de spirite desfigurate, incremenite in rau, intr-un mod sucit de a privi realitatea Contributia factorului subiectiv — sau chiar imaginativ, fantasmagoric, la sustinerea chinurilor iadului, o indica Sfantul ioan Damaschin cand spune ca focul de acolo consta in poftele care nu-si gasesc materia pentru a se satisface Caci pofta nesatisfacuta chinuieste prin neputinta de a da imaginilor placerii o consistenta reala si, pe masura ce se prelungeste neputinta de a le da o realitate, ele isi sporesc aparentele fermecatoare, iar prin aceasta, si puterea chinuitoare, data fiind neputinta de a afla ipostasurile reale corespunzatoare Lipsa materiilor in stare sa satisfaca poftele este elementul obiectiv al chinurilor iadului iar efervescenta fantasmagorica a poftei, intretinuta de aceasta lipsa, este elementul subiectiv iata cuvantul Sfantului ioan Damaschin: "Spunem ca chinul acela nu e nimic altceva decat focul poftei nesatisfacute Caci nu poftesc pe Dumnezeu cei ce au dobandit neschimbabilitatea in patima, ci pacatul Dar acolo nu are loc savarsirea reala a raului si a pacatului Caci nici nu mancam, nici nu bem, nici nu ne imbracam, nici nu ne casatorim, nici nu adunam averi, nici pizma nu ne satisface si nici un fel de rau Deci poftind si neimpartasinduse de cele ale poftei, sunt arsi de pofte ca de foc Dar cei ce poftesc binele, adica numai pe Dumnezeu, Cel ce este si exista pururea, si se impartasesc de El, se bucura pe masura poftirii lor, pe masura careia se si impartasesc de Cel dorit"52 Aceasta inseamna ca sufletele ajunse in iad dupa moarte nu suporta 51Op cit , col 1573 52 ibidem Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 178 chinuri materiale sau un foc material, conform unei invataturi dezvoltate mai ales in teologia catolica E vorba mai mult de neputinta sufletelor de a-si indrepta dorinta spre comuniunea cu Dumnezeu ca bun spiritual, ramanand intrun continuu regret ca nu se mai pot bucura de placerile materiale sau ale orgoliului cu care s-au obisnuit in mod exclusiv Ele nu pot capata gustul bucuriilor spirituale, care au ca esenta comuniunea cu Dumnezeu, realitatea personala si consistenta (ipostatica) suprema iadul e un dublu rau: vointa de a savarsi pacatul si durerea neputintei de a-l savarsi E o atasare la pacatul ce nu mai poate fi savarsit material si deci un refuz de cautare a bunurilor spirituale Prin neputinta omul e scos chiar si din relatia cu lucrurile, sau dintr-o relatie egoista, trecatoare, cu alta persoana Toate legaturile lui cu realitatea ii sunt taiate El duce o existenta fantasmagorica, de cosmar E inchis total in groapa singuratatii Numai demonii si poftele sale il musca asemenea unor serpi Se poate spune, ducand mai departe aceasta idee, ca subiectivitatea sa crescuta monstruos il face sa nu mai vada realitatea altora Nu mai poate avea nici macar contacte patimase, fugitive, cu ei imaginatia sa subiectiva acopera si realitatea obiectelor, caci le socoteste prea modeste pentru imaginatia sa El cade intr-un fel de existenta de vis in care totul se haotizeaza intr-un absurd fara nici un sens, fara nici o consistenta, fara nici o cautare de iesire din el, fara nici o speranta de iesire Totul e urmare riguroasa si invartosata a pacatelor facute in viata Sfantul Maxim Marturisitorul a descris in cateva pagini de mare plasticitate aceasta stare: "Daca nu am obisnuit ochii, urechile si limba sa priveasca, sa auda, sa graiasca dupa fire, ca rezultat vom avea intunericul si tacerea cea mai grea" Daca nu am dezvoltat comuniunea, vom avea tacerea tuturor Daca nu am cautat sensul adevarat al lucrurilor si persoanelor, vom avea minciuna si absurdul; vom avea "viermele urii" pe care l-am cultivat Daca ne-am legat viata de lucrurile trecatoare, aceasta isi va pierde consistenta impreuna cu cele ce au trecut ca fumul Daca nu am stins focul poftelor cu infranarea, vom arde in el, neavand cu ce sa-l potolim "Pentru focul placerii vom avea focul gheenei; pentru intunericul nestiintei si pentru ratacirea trecatoare, nestiinta vesnica" Pentru inaltimea mandriei desarte si a distractiilor, prabusirea cea mai de jos si tristetea continua Din toate partile ne vor inconjura minciuna si nesinceritatea serpuitoare pe care am cultivat-o Chinurile nu vor consta atat intr-o singuratate simpla, cat intr-o singuratate impusa de o vecinatate chinuitoare E o singuratate pe care ti-o aperi de serpii care te asalteaza Nu consta numai in lipsa unei comuniuni Caci daca am fost noi serpi pentru ceilalti, vor fi acum ceilalti serpi pentru noi "si mai chinuitor si mai cumplit decat orice chin este sa fim pururea impreuna cu cei ce ne urasc si cu cei pe care-i uram si despartiti de Cel ce ne Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 179 iubeste si pe Care ii iubim"53 E singuratatea in care esti tinut de fetele dusmanoase si urate ale celorlalti, fara sa poti sa-ti eliberezi vederea si cugetul de ele E o singuratate lipsita de interiorizare si de o clipa de pace, intretinuta de lipsa oricarui cuvant de iubire si de intelegere, inconjurata de batjocura si ura tuturor Toti ii chinuiesc pe toti; toti se apara de toti Florensky spune ca omul inchizandu-se in sine se altereaza in asa masura, ca nu mai e o realitate obiectiva pentru altii Obisnuindu-se sa nu mai vibreze cand spune tu, omul nu mai vibreaza nici cand i se spune tu Se ingroapa intr-o totala indiferenta, intr-o moarte fata de orice relatie El nu mai spune decat "eu, eu, eu" "Acela pentru care nu mai exista nici un tu, nu mai e nici el un tu pentru altii" El nu mai e nici pentru Dumnezeu un tu si nici Dumnezeu nu mai e pentru el un Tu El a devenit o coaja (Schale), cum isi numeste H -P Blavatsky spiritele, o "piele", fara substanta, ceva iluzoriu, pur subiectiv, dar tocmai de aceea se afirma numai pe sine, cu disperare Cel care nu cunoaste alta realitate si se cramponeaza de eu-ul propriu ca unica realitate, fara sa o poata avea nici pe aceasta intr-un mod satisfacator, e obsedat de eu mai mult ca de o fantasma El a iesit din realitate "in intunericul cel mai dinafara", unde nu vede nimic Un tu adevarat, o realitate obiectiva nu i-o poate da decat comuniunea cu Dumnezeu Dumnezeu i-a dat omului puterea pentru ea, dar dezvoltarea ei depinde si de contributia lui Omul nu si-o poate da singur, tocmai pentru ca aceasta inseamna ca se afirma pe sine, nu vrea sa iasa din sine, uitandu-se pe sine, ca sa existe cu adevarat afirmat de altii, intrucat ii afirma si el pe altii; ca sa existe prin Dumnezeu, afirmand pe Dumnezeu54 S-ar putea pune intrebarea: de ce nu li Se arata Dumnezeu acestora in toata lumina Sa, ca ei sa o vada si sa iasa din atitudinea de refuz a comuniunii cu El? De ce ii lasa Dumnezeu "in intuneric"? Prezenta lui Dumnezeu nu e o realitate exterioara, ca sa se impuna ca atare, ci se ofera ca un Tu iubitor; iar ca atare, nu poate fi sesizat decat prin deschiderea smerita si plina de dor la iubire Dar se intampla fenomenul curios ca cel ce-si apara autonomia se indarjeste mai ales in refuzul de a accepta pe cineva care, prin iubirea cu care se ofera, il face sa-si dea seama ca de oferta aceasta depinde adevarata lui existenta Nu poate admite cel invartosat in mandrie asa ceva, caci nu poate admite ca cineva il poate iubi cand el nu poate El ar putea admite realitatea unuia care depinde de el, dar nu pe cineva care i se descopera ca cel care depinde prin nesfarsita lui iubire Dar cel pe care-l admite, cu orgoliul ca admitandu-l ii da el aceluia existenta, nu mai vrea nici el sa i se daruiasca Astfel Dumnezeu nu i Se poate face evident ca persoana iubitoare celui ce nu vrea sa-L primeasca in aceasta calitate Numai celui ce-L doreste pentru iubirea Lui, i Se arata ca iubire De 53 Epist ii catre George, prefectul Africii, P G , 91, 389 54 Der Pfeiler und die Grundfeste der Wahrheit, 8 Brief: Das Gehenna, in: Ostliches Christentum, vol ii, p 106-107, 109 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 180 aceea Sfantul isaac Sirul a spus ca iadul este o pedeapsa a iubirii Celorlalti le este prezent sub acoperamantul rigorilor care apar intr-o viata lipsita de iubire, sub urmarile dureroase ale unei astfel de vieti55 Chiar lucrurile in care vrea sa-si caute acela placerea isi pierd din ce in ce consistenta, pentru ca si ele sunt un dar al lui Dumnezeu si nu pot fi avute din plin decat de cel ce-L are pe Dumnezeu prin iubire Amandoua acestea le spune Sfantul ioan Damaschin: atat ca cei ce doresc pe Dumnezeu ii au, cat si ca cei din iad, care sau invartosat in nedorirea lui Dumnezeu si doresc numai lucrurile care le pot oferi placeri, nu au nici pe Dumnezeu si nu le mai au nici pe acestea Au cazut intr-un gol total E ceva ce incepe inca din viata pamanteasca, macar in forma ca cel ce nu mai are pe Dumnezeu nu mai simte de la o vreme placere nici de lucruri Propriu-zis, cine are pe Dumnezeu are totul, cunoaste adancimea tuturor "Cel ce doreste primeste Cel bun dobandeste cele bune si dreptii, dorind pe Dumnezeu si avandu-L, se bucura vesnic; iar pacatosii, dorind pacatul si neavand materiile pacatului, sunt chinuiti, ca rosi de vierme si consumati de foc, neavand nici o mangaiere; caci ce este chinul daca nu lipsa a ceea ce se doreste? Pe masura dorului, cei ce doresc pe Dumnezeu se bucura, si cei ce doresc pacatul sunt chinuiti"56 Sau: "Aici miscandu-ne pofta spre altele si dobandindu-le macar in parte, ne indulcim cu ele Acolo insa, cand "Dumnezeu va fi totul in toate", nemaifiind nici mancare, nici bautura, nici vreo placere trupeasca, nici vreo nedreptate, cei ce nu vor avea nici placerile obisnuite si nu vor avea nimic nici din Dumnezeu, se vor chinui in mare durere, fara ca sa produca Dumnezeu chinul, ci noi insine pregatindu-ni-l"57 Avem deci paradoxul ca afirmarea persoanei este un bine, dar afirmarea ei egoista, in afara comuniunii cu Dumnezeu, Persoana suprema, este un rau Cei din iad se afla in acest paradox O spune Sfantul ioan Damaschin, in raspunsul la intrebarea: de ce nu distruge mai bine Dumnezeu pe cei ce vor persista in chinurile vesnice, decat sa-i lase sa se chinuiasca astfel? A fi, oricum, e mai bine decat a nu fi deloc, este raspunsul lui iar fiintarea este un dar al lui Dumnezeu Dumnezeu isi manifesta iubirea Sa oferind etern existenta celor din iad El arata si in aceasta valoarea indelebila a persoanei umane Daca i-ar mentine numai pe cei din rai, n-ar arata ca respecta pe om chiar cand i se opune; ca deci ii respecta libertatea Cei din iad sunt in felul lor si ei o marturie a unei valori ce le-o acorda Dumnezeu Dumnezeu ii tine prin existenta lor si pe acestia intr-o anumita legatura cu Sine El lasa in 55 Sfantul isaac Sirul spune ca cei ce se vor gasi in gheena vor fi biciuiti de flacarile iubirii "Cat de crud va fi acest chin al iubirii? Caci cei ce inteleg ca au pacatuit impotriva iubirii suporta o suferinta mai mare ca aceea produsa de torturile cele mai infricosate iubirea actioneaza in doua moduri diferite ea devine suferinta in cei respinsi si bucurie in cei fericiti (Op cit , ed Theotoke, Cuv 84, p 480-481) 56 Dial c Man , col 1573 57Op cit , col 1369 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 181 existenta si pe cei ce-L neaga Prin aceasta El manifesta o chenoza Pe de o parte Dumnezeu nu-i poate scoate din starea lor de invartosare, dintr-o libertate care-L neaga Caci pentru aceasta ar trebui sa-i priveze de libertate Pe de alta, nu vrea sa-i nimiceasca; aceasta ar fi o alta dispretuire a existentei si a libertatii lor intre aceste doua laturi ale alternativei, care ar manifesta o mai redusa bunatate a lui Dumnezeu si un mai mare dispret al libertatii lor omenesti, Dumnezeu alege sa-i mentina in atitudinea lor de refuz fata de Sine S-a spus ca o astfel de solutie ar introduce tristetea chiar in viata interna a lui Dumnezeu; de aceea s-a oferit solutia mantuirii universale Dar aceasta nu s-ar putea realiza fara nesocotirea libertatii umane Solutia mentinerii lor in starea de eterna neimplinire poate nu ar fi mai rea ca o mantuire fara comuniune in libertate Dar ea are avantajul ca, acceptand-o, Dumnezeu accepta nu numai tristetea de a nu-i vedea pe toti in fericirea comuniunii cu Sine, ci manifesta si maretia generozitatii daruirii lor cu o existenta intr-o vesnica opozitie fata de Sine si un respect al libertatii care face din om fiinta cea mai minunata Chiar si existenta diavolului ca existenta este o valoare, in calitatea ei de dar al lui Dumnezeu, va spune cu indrazneala Sfantul ioan Damaschin La intrebarea manicheului de ce a mai facut Dumnezeu pe diavol, stiind ca va deveni rau, el raspunde: "Pentru covarsirea bunatatii l-a facut pe el, caci a zis: il voi lipsi si Eu pe el, cu totul, de bine si-l voi lipsi de subzistenta, fiindca se va face rau si va pierde toate bunurile date lui? Nicidecum Ci chiar de va fi rau, Eu nu-l voi priva pe el de participarea la Mine, ci ii voi da lui un bine: participarea la Mine, prin existenta, ca, chiar daca nu va voi, sa participe la Mine, prin existenta Caci nimeni altul nu retine si sustine cele ce sunt in existenta decat Dumnezeu Caci existenta e un bine si e darul lui Dumnezeu Toate cele ce sunt au existenta din Dumnezeu Deci cei ce au macar existenta, au participare partiala la bine, intr-un grad ultim Deci e un bine in existenta diavolului si prin existenta el participa la bine"58 Sau: "Dumnezeu ofera pururea diavolului cele bune, dar acesta nu vrea sa le primeasca si in veacul viitor tuturor le da cele bune Caci este izvorul din care izvorasc cele bune Dar fiecare participa la bine precum s-a facut pe sine capabil"59 Desigur, judecata lui Dumnezeu cu efecte eterne ascunde un mare mister Un mister la inaltimea realitatii om si Dumnezeu Misterul cel mare pe partea omului este ca poate sta vesnic in fata atator semne ale existentei lui Dumnezeu si in mijlocul celor mai grele suferinte, in monotonia insuportabila, si totusi sa-L conteste, sa nu incerce solutia iesirii din ele prin acceptarea comuniunii cu El El poate accepta mai degraba lipsa de sens, absurdul in toate, decat sa accepte sensul prin Dumnezeu Aceasta, din marea ispita a autonomiei sale Omul isi apara aceasta autonomie, pentru ca prin ea crede ca poate face 58Op cit , col 1341 59Op cit , col 1369 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 182 orice, isi poate satisface toate dorintele, care l-au robit devenind patimi Sfantul ioan Damaschin spune: "iar de spuneti ca i-ar fi fost mai de folos sa nu fie decat sa se chinuiasca fara sfarsit, spunem ca aceasta nu e nimic altceva decat focul poftei raului si al pacatului Caci nu doresc pe Dumnezeu cei ce au castigat neschimbabilitatea pacatului ca patima"60 Eternitatea iadului indica misteriosul paradox al libertatii celui care nu poate gasi adevarata viata in libertatea comuniunii si de aceea nici nu vrea sa o caute iar misterul cel mare pe partea lui Dumnezeu e ca Dumnezeu nu-l distruge pe cel ce pacatuieste, chiar daca prestie necainta lui vesnica, ci il respecta chiar asa E o vesnica pastrare a omului in relatie cu Dumnezeu Nici omul nu poate uita cu totul pe Dumnezeu, nici Dumnezeu nu vrea sa uite pe om, oricum ar fi el Cele doua mistere nu mai pot fi despartite, sau Dumnezeu nu mai vrea sa fie despartite odata ce l-a creat pe om Daca Dumnezeu ar distruge pe omul pacatos, ar uita de el pe veci intr-un gest de dispret, omul si-ar pierde adancimea de mister La fel si-ar pierde-o relatia intre Dumnezeu si om De fericire, iar nu-l poate face partas Dumnezeu fara voia lui, pentru ca ea consta in primirea iubirii Sale de catre om Dar omul nu vrea sa o primeasca, iar cu sila nu i se poate impune Aceasta ar fi si ea o golire a omului de misterul sau Chiar prin iadul vesnic se afirma valoarea si libertatea vesnica a omului61 Daca omul ar sti ca, uzand de libertate impotriva voii lui Dumnezeu, odata si odata va fi distrus, el ar fi ingustat in libertatea lui Numai daca stie ca el se poate opune vesnic lui Dumnezeu, e cu adevarat liber El e liber si are o demnitate deplina numai daca stie ca e vesnic neconditionat, adica vesnic liber Desigur, nu ar fi liber nici daca ar sti ca afirmarea sa libera n-are nici o urmare in acest caz n-ar pune nici o fervoare in afirmarea libertatii sale Afirmarea libera asuma si niste riscuri Dar riscurile adevarate presupun persistenta in existenta a celui ce le asuma Chiar in atitudinea omului care nu vrea sa stie de Dumnezeu si care totusi nu poate sa uite cu totul de El e o suferinta sfasietoare, pe care omul o detesta, dar din care, pe de alta parte, nu poate iesi Daca omul ar uita cu totul de Dumnezeu, n-ar mai suferi, dar n-ar mai fi nici om Chipul dumnezeiesc e desfigurat in el, dar nu distrus E si in aceasta o adancime pe care nu o poate avea decat acesta Monotonia, neputinta eterna si tristetea extrema prilejuiesc si ele moduri nesfarsit de variate ale chinurilor, pentru ca sunt o monotonie, o neputinta si o tristete a omului Existenta de care spune Sfantul ioan Damaschin ca ramane un dar al lui Dumnezeu chiar si pentru cei din iad, nu poate fi numai o coaja goala, neutra Chiar ca coaja ea produce reflexiuni in constiinta prin faptul ca produce chinuri Oricat de incremenita ar fi aceasta tristete, ea e un zbucium, ea e totusi o viata constienta, pentru ca e traita de o persoana 60Op cit , col 1541 61 N Berdiaeff, op cit, p 345: " in ideea iadului se exprima sentimentul intens al personalitatii si indestructibilitatii omului (voite de Dumnezeu, n n ) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 183 Sfantul Maxim Marturisitorul afirma categoric o activitate a sufletului dupa moarte, indiferent ca e la bine sau la rau, socotind ca fara o activitate sufletul nici n-ar mai exista, activitatea tinand de realitatea lui "Daca sufletul e rational si intelegator din cauza trupului, trupul va fi mai de cinste decat sufletul care a luat fiinta pentru el Apoi, fiind creat pentru trup, de la trup va avea puterea intelegatoare si rationala Caci daca sufletul nu poate intelege si rationa fara trup, fara indoiala de la acesta are puterea de a intelege si rationa iar daca sufletul are de la trup puterea de a intelege si rationa, neputand, cum zic aceia, sa le aiba pe acestea fara trup, nu va putea fi nici de sine existent Caci cum va mai fi existent, nemaiavand fara trup ceea ce il caracterizeaza? Deci dupa desfacerea trupului, sufletul nu mai poate exista nicidecum si pentru cei ce sunt atat de fara minte nu va mai fi nimic, odata ce neaga nemurirea sufletului"62 Socotind ca miscarea sufletului ca miscare e buna, ca si existenta lui, caci e de la Dumnezeu, el spune ca asa cum Dumnezeu nu Se misca, neavand spre ce Se misca, dar le misca pe toate, la fel sufletul isi misca puterile sale Mai mult chiar, el nu-si misca puterile sale de voie, ci e miscat de Dumnezeu sa le miste Sufletele ce ajung in Dumnezeu isi misca insa puterile intr-o stabilitate in Dumnezeu De aici ar rezulta, dupa Sfantul Maxim, ca sufletele din iad trebuie sa-si miste puterile lor, pentru ca n-au in ele infinitatea; dar pe de alta parte nici nu se afla intr-o infinitate in care puterile lor sa se miste stabil, intrucat sunt in afara de Dumnezeu, si nici nu nazuiesc spre El, ci se misca intr-o neodihna chinuitoare, nestabilizandu-se in infinitatea lui Dumnezeu Sufletul din iad trebuie sa se miste, dar intrucat nu se misca spre adevarata tinta in care miscarea sa se va implini si stabiliza, miscarea sa, de care nu poate scapa, e un chin, pentru ca e fara rost, fara tinta Mai mult, el se muta de la una la alta, fara sa inceteze a exista "Mintea preainteleapta, prin cele ce se petrec in lucruri dupa ordinea universului, mutandu-si facultatile spre ceea ce e pur si nematerial in ea, distinge din cele miscate pe Cel ce misca si intelegand ca e Unul si singur si simplu, existand din Sine si fiind la fel si cauza creatoare in stabilitatea proprie a existentei Lui, stie ca El e inaccesibil prin fire altora, caci e neschimbat, ca nemiscat, neavand spre ce Se misca Cel ce face si plineste cele ce sunt si e mai presus de ele La fel (mintea), luand in considerare cauza miscarii variate a partilor si componentelor lumii mici, sau a omului, stie ca ea e altceva dupa fiinta decat existenta organica a trupului ca e simpla si priveste unitar in cele risipite si e indefinita in cele compuse; se schimba pentru ca se misca si se misca pentru ca are spre ce se misca, iar cauza a schimbarii e ca nu-si cunoaste firea, ci judecata, cand aceasta greseste"63 Existenta eterna a sufletului chiar in iad echivaleaza cu o viata "spirituala" a lui Lucrul acesta e atat de important pentru Sfantul Maxim: ca fara suflet, nu mai e nimic care sa dureze Totul e intr-o continua facere si 62 Ep Vii catre ioan Presbiterul, P G , 91, 437 63 Sfantul Maxim Mart , Epist Vi catre Arhiepiscopul ioan, P G , 91, 425-429 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 184 desfacere Nici Dumnezeu nu mai e Caci un dumnezeu care nu mai poate crea fiinte cu o vesnica indestructibilitate, pentru o vesnica gandire la el (sau contra lui), s-ar dovedi un dumnezeu care e conditionat si limitat la o relatie cu un vesnic proces impersonal, cu o vesnica lege a facerii si desfacerii64 Dar misterul intreg al suferintei iadului, sau continutul lui, care poate avea si el, chiar in monotonia lui, reflectari continuu variate in constiinta omului, nu ne este dat sa-l intelegem in viata pamanteasca, ci numai sa-l banuim din unele umbre proiectate de el in aceasta Despre starea celor din raiul comuniunii cu Hristos, ca urmare a 64 Parintele Mitrofan spune ca "facultatile sufletului, lucrand pe pamant in timpul vietii omului, lucreaza si dincolo de mormant dupa moartea sa; astfel sufletul bogatului de care vorbeste Mantuitorul in Evanghelie se coboara in iad dupa moartea sa Toate facultatile sufletului lucreaza simultan: ratiunea prezinta cauzele nenorocirii actuale inevitabile, activitatea simturilor interioare si exterioare produce un chin grozav, vointa aspira zadarnic la alinarea situatiei sale si, in sfarsit, memoria amintindu-i de fratii sai ramasi pe pamant il face sa cugete la soarta lor dupa moarte, ceea ce probeaza activitatea sentimentului si a spiritului (Viata raposatilor nostri, trad din franceza de iosif, mitropolit primat, Bucuresti, 1890, p 169170) Jean Kovalevsky vorbeste chiar de etapele parcurse de sufletele aflatoare la bine si la rau, dar admite ca etapele celor de la rau sfarsesc intr-o incremenire nemiscata in descrierea starii initiale a sufletelor de la rau, porneste de la Sfantul ioan Damaschinul, care spune ca sufletele acelea sufera de neputinta de a-si satisface poftele lor El vorbeste de un fel de psihologie, conform careia toate sufletele acelea simt oarecum faptele lor, precum simte un amputat durerea in locul unde a fost mana El vorbeste de un "corp subtil", ceea ce nu mi se pare prea potrivit "Puteti sa va aflati fara corp, dar veti duce cu voi psihologia voastra, daca ea nu e satisfacuta sau n-are speranta sa fie Atunci, inevitabil, vitalitatea voastra, puterea voastra vor fi diminuate, suferinta voastra va fi mai mica sau mai mare, dupa alipirea la psihologia voastra pe care n-ati depasit-o" Altfel este cu cel ce a plecat de aici intarit cu cele spirituale "Sufletul dupa moarte e mai vital ca aici pentru ca nu mai simte piedicile ce le avea pe pamant: grijile, oboselile etc Vitalitatea si vigoarea celui ce a vietuit spiritual sunt asa de tari, ca el poate ajuta si pe altii, poate sa evolueze si in aceasta vitalitate (La destinee de l’ame apres la mort in rev Presence orthodoxe, 1974, nr 24, p 20) Apoi da urmatoarele etape ale starii sufletelor bune: Prima etapa: primele trei zile (simbolic luate) sufletul nu e deplin despartit de trup Trebuie deci sa se stea in jurul mortului in rugaciuni Detasat de trup, dupa 40 de zile, ajunge intr-o lume unde va fi "ca ingerii in cer" A doua etapa: ridicat mai sus, sufletul devine purtatorul unor mesaje universale A treia etapa: sufletul este introdus in ascultarea muzicii sferelor sau legilor lumii, in gandirea lui Dumnezeu asupra lumii De aci se poate urca la treapta unde traieste direct din darurile lui Dumnezeu Etapele sufletelor coboratoare: Prima etapa: sufletul e cuprins de spaima A doua etapa: in aceasta spaima sufletul se repliaza in sine si se separa de toti A treia etapa: se revolta contra armoniei lumii rasucite in el insusi A patra etapa: refuza de a mai accepta ceva din afara El vrea sa fie singur A cincea etapa; melancolia rece, tristetea infinita Refuza orice evolutie, orice iesire Se invartoseaza in aceasta pozitie si luneca spre auto-distrugere, cade in focul infernului (Art cit , p 24) Dar aceasta stare e totusi o stare de simtire, nu de nesimtire si deci e o anumita miscare in ea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 185 judecatii particulare, se va vorbi in alta parte 3 Autorul si criteriul judecatii particulare Autorul judecatii particulare este acelasi ca si al judecatii universale: Hristos El insusi a spus: "Tatal nu judeca pe nimeni, ci toata judecata a dat-o Fiului" (in 5, 22) Autorul judecatii este Hristos, nu in sensul ca El rosteste sentinte arbitrare, sau conform unor legi impersonale, ci in sensul ca din El se revarsa viata si fericirea comuniunii depline peste cei ce au vietuit dupa pilda Lui si s-au asemanat cu El, avand in ei inca din viata aceasta toata lumina si bucuria comuniunii cu El, iar cei ce nu L-au urmat vor ramane intr-o lipsire definitiva de bucuria acestei comuniuni cu El, Persoana-izvor a toata iubirea dumnezeiasca si omeneasca Pentru cei dintai, judecata lui Hristos inseamna aratarea Lui cea mai evidenta in relatia cu ei, impreuna cu toate darurile iubirii Lui; pentru cei din urma - incetarea oricarei incercari a Lui de a Se mai apropia de ei, de a-i mai scoate din atitudinea lor de refuz fata de El; si aceasta, nu pentru ca n-ar mai voi El sa le arate iubirea Sa, ci pentru ca ei s-au invartosat, in patimile care au la baza negarea Lui si neascultarea de El Pana acum au mai auzit vorbindu-se in favoarea Lui, intalnindu-se cu iisus prin oamenii care credeau in El si-i indemnau sa creada in El; de acum nu vor mai auzi asemenea indemnuri, pentru ca toti cei intre care vor fi stiu prea putin despre El Toti sunt pilde de neascultare fata de El, de dispretuire a comuniunii cu El intr-o cantare la iesirea sufletului, Biserica pune in gura acestora: "Pe Dumnezeu eu de acum nu-L voi mai pomeni, ca nu este in iad cine sa pomeneasca pe Domnul, ci intru intuneric deplin fiind acoperit, voi sedea asteptand invierea tuturor pamantenilor" intrucatva ei isi dau seama ca nefericirea lor constituie o instrainare a lor de Dumnezeu, o retragere a Lui de la ei, desigur din cauza lor insisi; ca aceasta nefericire e o neconformare a lor cu El; ca deci El este criteriul si El a avut cuvantul din urma pentru care ei sunt in starea in care sunt, intrucat nu s-au conformat Lui si nu au vietuit gandind la El Pe de alta parte, ei nici acum, nu-L vad cum este in bunatatea Lui luminoasa si, alaturi de o anumita constiinta profunda ca El a decis soarta lor, in ei continua sa persiste o necunoastere si o contestare a Lui Dualitatea aceasta contradictorie, de care am mai vorbit inainte, rezulta din declaratiile Sfantului ioan Damaschin care, pe de o parte, spune ca Dumnezeu continua sa impartaseasca bunurile Sale si diavolului si celor din iad, iar acestia sa participe in parte la ele, dar si ca ei sunt lipsiti de Dumnezeu Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 186 pentru ca nu-L doresc si nu-L iubesc65 Ea rezulta si din cuvintele Sfantului Maxim Marturisitorul care spune pe de o parte ca cei din iad iubesc (respecta) pe Dumnezeu si sunt iubiti de El, pe de alta ca cel mai mare chin al lor este ca sunt despartiti de El, sau ca Dumnezeu isi intoarce fata de la ei, prin faptul ca prin minciuna "si-au creat o perversitate atotrea, din cauza careia nu s-au putut uni cu Dumnezeu cel drept si sincer"66 Foarte des repeta Sfantul Maxim faptul ca cei din iad au o stare "sucita" (skambovthta), complicata Un alt autor ortodox67 afirma ca fiecare suflet, chiar si cel rau, ajunge dupa moarte de doua, sau de trei ori in fata lui Dumnezeu: in ziua a treia, a noua si a patruzecea, cand i se da sentinta Pana in ziua a treia strabate vamile, intre a treia si a noua, cerceteaza raiul, intre a noua si a patruzecea, iadul in a patruzecea zi Mantuitorul decide locul lui in rai sau in iad Dar el nu se bazeaza decat pe datele parastaselor Bisericii pentru morti insa parastasele se fac la aceste date pentru obtinerea trimiterii sufletelor la rai Deci in urma lor s-ar putea ca in fata lui Hristos cel luminos sa ajunga numai sufletele care vor fi iertate Sfantul Simeon Noul Teolog spune insa: "Dumnezeu, sau harul Sfantului Duh, nu S-a aratat niciodata nici unuia lipsit de credinta iar daca S-a aratat vreodata, sau Se va arata cuiva in chip minunat, apare infricosator si inspaimantator, si atunci nu lumineaza, ci arde, nu invioreaza, ci pedepseste"68 Poate ca intre aceste doua afirmatii s-ar putea gasi o conciliere, in sensul ca in sufletele celor ce merg la nefericire este in aceste zile simtirea mai acuta a bunatatii lui Hristos, de care se lipsesc, si acest fapt ii arde, fara ca aceasta sa insemne iesirea din starea lor patimasa, incapabila de Hristos si de intrare in comuniune cu El Sufletul omenesc este atat de complex! Faptul ca Hristos e si om ar lasa in principiu deschisa posibilitatea ca El sa Se arate si sufletelor care vor fi trimise la iad Dar Hristos aratat acestora ar trebui sa aiba o infatisare lipsita de lumina bucuriei de a intra in comuniunea cu ele, ca si de spiritualitatea penetranta a unei astfel de comuniuni Dar o asemenea infatisare a lui Hristos e greu de inteles isaac Sirul, admitand o astfel de aratare a lui Hristos si socotind totusi ca nici in ea Hristos nu paraseste iubirea Sa, a spus ca ea devine foc, sau suferinta pentru cei respinsi69 E o iubire care-i doare si care de aceea ii si revolta pe cei ce nu sunt capabili sa raspunda Dar aceasta mai procura acelora o adevarata cunoastere a lui Hristos? Nu e mai degraba o ascundere a lui Hristos, Care mangaie, Care lumineaza, Care mantuieste cand Se arata? Nu-L acopera pe Hristos chinurile constiintei celui ce 65Dial c Man , P G , cit , col 1541 66 Ep catre George, prefectul Africii, P G , 91, 385, 389 67 Par Mitrofan, op cit , p 27-29 68 Cuv 57, ed Siros, p 288 69 Ed Theotoke, Cuv 84, p 480-481 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 187 moare in pacate? in mod paradoxal constiinta prezentei lui Hristos se imbina cu neputinta de a-L vedea in realitatea Lui adevarata, asa cum invidiosul nu poate vedea bunatatea celui invidiat Acesta e Judecatorul "cel infricosator" in rugaciunea la iesirea sufletului, Biserica pune sufletul care iese din trup sa se roage lui Hristos sa i Se arate macar cat de putin, ca dovada ca ar putea sa nu-L vada deloc: "Lumina cea intelegatoare, straluceste peste mine, ca sa Te vad macar cat de putin, Hristoase, ca de acum nu Te voi mai vedea, ca multimea dracilor fara de veste a venit asupra mea si intunericul faptelor mele celor de rusine m-a acoperit" Din strafundul sufletului pacatos tasnesc in aceasta clipa toate amintirile faptelor pacatoase, intreaga constiinta a patimilor sale, demonii care l-au stapanit intunecandu-l de tot De o prezenta a lui Hristos indreptata spre cel ce va fi trimis in iad, dar de o prezenta distanta, nedescoperita, vorbeste Biserica si intr-o alta cantare ce o pune in gura sufletului la iesirea lui din trup: "Acum suspinati pentru mine, ticalosul, toate marginile pamantului si impreuna lacrimati, ca a venit raspuns cumplit de sus, sa se lege mainile si picioarele mele si sa ma lepede afara" in cuvinte asemanatoare spune si Simeon Metafrastul70: "Cand nu va mai fi cine sa te ajute, se va auzi glas de sus: sa se ia necredinciosul ca sa nu vada slava Domnului ingerii stralucitori si dumnezeiesti te vor parasi in mana demonilor rai si pizmasi, spre bucuria lor, plecand tristi si indoliati de la tine" Sufletul se simte parasit de orice ajutor bun de sus Totusi Sfantul Simeon Noul Teolog, dupa ce repeta ca celor pacatosi nu le este accesibil harul dumnezeiesc, spune ca Domnul li Se va arata ca un foc nu cu totul spiritual, ci in chip netrupesc in trup (a*somato" e*n swmati)"71 E o aratare lipsita de har, o aratare ca foc, o aratare lipsita de intimitate, o aratare distanta; distanta nu fizic, ci spiritual, iar in aceasta se simte mai mult focul, decat Persoana lui Hristos in foc e simtita totusi Persoana, dar ca distanta, ca voind sa ramana in afara relatiei, o aratare ce arde Sfantul Simeon Noul Teolog zice ca orice om care are harul lui Hristos este speriat, la plecarea sufletului lui din trup, ca nu va vedea pe Hristos, caci desi L-a avut pe Hristos in sine in viata pamanteasca, nu L-a putut avea intreg "Deci Te rog, Stapane, Te implor, acorda-mi mila aceasta, ca pentru mine in ziua cand sufletul meu va iesi din trupul meu, sa pot cu o simpla suflare sa acopar de rusine pe toti cei ce vor veni sa ma atace pe mine, sluga Ta, si sa pot trece fara vatamare acest pas, ocrotit de lumina Duhului Tau, si sa vin in fata judecatii Tale avand in mine, Hristoase, harul dumnezeiesc pentru a ma curata de orice rusine" De cei ce nu vor avea harul Duhului insa zice: "Cine va indrazni sa apara inaintea Ta, daca nu e imbracat in harul Tau, daca nu-l poseda in el si nu e luminat de el? Cum un om, oricare ar fi el, va putea s[ contemple slava Ta de nesuportat? Cum va putea ridica omul ochii spre slava Ta Care 70 in scrierea: Katanyxis, edit de Paisie Monahul, Atena, 1875, p 377 71 Cuv etic X, in: Traites theol et ethiques, vol ii, p 268-271 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 188 dintre noi va putea vreodata sa vada, cat de putin, prin propria sa putere sau prin eforturile sale, pe Hristos, daca nu se da neputintei naturii noastre taria, forta, puterea, daca nu-l face El insusi capabil sa contemple slava Lui dumnezeiasca? Altfel nici un om nu va putea si nu va avea puterea sa contemple pe Domnul venind intru slava Astfel cei nedrepti vor fi despartiti de cei drepti si pacatosii vor fi inghititi in intunericul lor, toti acei care nu au inca de aici in ei lumina"72 Privarea de comuniunea cu Hristos a celor ce merg la iad, ei o socotesc cand ca provenind numai din patimile lor egoiste, cand ca provenind din neindurarea Lui E propriu celor ce Sunt scufundati in vreo patima din care nu pot iesi, sa caute vina in altcineva, nu in ei, si, in ultima analiza, in Dumnezeu, desi din adancul unui rest de constiinta tasneste cateodata si gandul vinovatiei lor "Cat despre ceilalti (care nu M-au recunoscut), Eu nu i-am cunoscut si ei nu M-au cunoscut si de aceea Ma numesc aspru si nemilos; fiii nedreptatii Ma socotesc nedrept"73 Astfel expresia ce o folosim pentru Hristos "infricosatorul Judecator" isi are cauza in subiectivitatea noastra vinovata Daca nefericirea celor din iad inseamna permanentizarea unei atitudini negative a lor fata de Hristos, a refuzului de intrare in comuniune cu El in cursul vietii pamantesti, a refuzului de a merge spre tinta omului desavarsit pe care l-a realizat Hristos, ca model si ca focar de atractie, fericirea celor din rai este incoronarea comuniunii cu Hristos, a trairii cu El, a intiparirii lor treptate de umanitatea lui Hristos in cursul vietii pamantesti Criteriul dupa care se va definitiva soarta vesnica va fi efortul sau lipsa efortului nostru de a ne apropia de El, spre umanitatea desavarsita realizata de Hristos omul Criteriul acesta nu-l ia deci Hristos din afara, ci El insusi este acest criteriu El e norma judecatii si El e cel ce aplica aceasta norma, caci El singur a realizat-o ca model si o cunoaste din Sine in mod desavarsit Mai mult, El nu e numai criteriul si Judecatorul, ci si cununa cu care, ca judecator, rasplateste pe cei ce s-au silit sa se ridice spre nivelul Lui de om, implinindu-i prin desavarsirea umanitatii Sale De aceea toata judecata s-a dat lui iisus Hristos Daca se poate vorbi de un drept castigat de El de a exercita aceasta calitate, aceasta trebuie inteleasa in sensul ca prin asumarea si ridicarea umanitatii noastre la calitatea noastra exemplara, prin Cruce, prin invierea si inaltarea Lui, a ridicat in Sine parga umanitatii acolo unde trebuie sa fie, si prin salasluirea Lui in cei ce cred le-a dat ajutorul de a muri si ei omului vechi si de a deveni vii in veci prin virtuti, facand totul ca oamenii sa ajunga la culmea umanizarii unde este El Pe de alta parte insa, El are acest drept pentru ca numai in El aceasta umanizare si-a putut ajunge de fapt culmea ei eterna El e Judecator in calitate de calauzitor si sprijinitor pe calea umanizarii, in calitate de tinta si incoronare a ei, in aceia in 72 Hymne XLii, in Symeon le Nouveau Theologien, Hymnes, tom iii, ed Joh Koder, p 47 73 Hymne XLiii, in: op cit , p 58 (Sources Chretiennes), Paris, 1973 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 189 care aceasta inaintare a avut loc El e calea si viata, sprijinitorul si cununa noastra Cinstea aceasta data Lui e in acelasi timp cinstea data omului; slavindu-L pe El ca judecator suprem, ca for decisiv al sortii noastre eterne, cinstim pe unul dintre noi, cinstim drept Criteriu suprem nivelul atins de umanitate, in El si prin El, de toti cei ce il slavim Suntem judecati, dupa un criteriu atins de om, de un om care a facut totul ca sa ajungem si noi acolo si care ne impartaseste prin judecata de nivelul la care a ajuns El, daca am dat si din partea noastra colaborarea cu El pentru a ajunge acolo in El vor avea fericirea nu numai oamenii, ci si ingerii, precum vor avea nefericirea toti cei ce nu-L vor recunoaste in sensul acesta, al conformarii sau neconformarii cu El drept criteriu al sortii noastre, trebuie sa intelegem cuvintele Sfantului Apostol Pavel: "Pentru aceea si Dumnezeu L-a preainaltat pe El si i-a daruit Lui numele care este mai presus de orice nume, ca intru numele Lui tot genunchiul sa se plece, al celor ceresti si al celor pamantesti si al celor de dedesubt, si toata limba sa marturiseasca ca Domn este iisus Hristos, intru marirea lui Dumnezeu Tatal" (Filip 2, 9-1 1) Aceasta slava a Lui este pastrata spre mostenire sfintilor, adica celor ce cred in El si se straduiesc cu puterea Lui, care este in ei, sa se faca asemenea Lui (Ef 1, 18) Judecata iui Hristos —sau incoronarea pentru vecie cu marirea Lui a celor ce au colaborat cu puterea Lui salasluita in ei, si lipsirea de aceasta incoronare a celor ce nu L-au primit, avand astfel ca urmare participarea sau neparticiparea la desavarsirea umanitatii Lui - e o parghie importanta ia sustinerea inaintarii umanitatii spre desavarsirea ei in interiorul absolutului dumnezeiesc Cu alte cuvinte, aceasta judecata face din umanitatea desavarsita a lui Hristos, inradacinata in absolutul divin, parghia ferma a progresului nostru spre adevarata desavarsire in umanitate Judecata lui Hristos inseamna ca exista o deosebire intre o ordine a valorilor cu insemnatate absoluta si dezordinea nonvalorilor, sau parutelor valori, si ca valorile absolute sunt cele ce duc la umanitatea deplina care este in Dumnezeu facut El insusi om si ca se poate trai in aceasta ordine si ajunge in raiul realitatii lor desavarsite Fara o asemenea judecata, generatiile de oameni sunt destinate sau sa se prabuseasca succesiv in neant, sau sa evolueze, cu caderi si ridicari, sau numai cu inaintari in planul relativului, care, prin monotonia lui vesnica, va sfarsi prin a se descoperi ca nu e departe de iad, mai ales ca un progres in spiritul lipsit de trup mai are si dezavantajul ca nu poate satisface dorintele — fie si trecatoare — pe care le poate satisface in trup in afara de judecata lui Hristos nu e decat iadul; judecata Lui da ocazia celor ce o admit sa scape de nefiinta sau de iad Adica : sau exista Hristos si o judecata a Lui, si atunci scapa de nefiinta sau de iad macar cei ce cred in El, sau nu exista, si atunci tot ce e persoana e condamnat pieirii sau iadului etern, echivalent cu lipsa oricarui sens Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 190 Ba, pe baza Sfantului Maxim Marturisitorul si a Sfantului ioan Damaschin, constiinta, fie cat de intrerupta si mereu contestata de ei, ca sunt in iad in baza unei judecati a lui Hristos, da si existentei celor din iad o frantura de sens, care o face superioara inexistentei sau unei vesnice evolutii in relativitate Noi nu putem trai fara a ne sti in legatura cu un criteriu absolut, care nu poate fi decat Persoana suprema a iui Dumnezeu, devenita pe de o parte accesibila, in Hristos-Omul, pe de alta, ramasa desavarsita in iubirea Ei Criteriul dupa care se definitiveaza soarta oamenilor e simultan umanitatea desavarsita si absolutul Persoanei divine, sau umanitatea desavarsita, devenita si eternizata astfel, pentru ca se afla in sanul Persoanei dumnezeiesti eterne Fericirea la care merg cei care au avut pe Hristos in ei, fiind deplinatatea descoperita a comuniunii cu El, e pe de o parte un plus incomensurabil, pe de alta, o continuare a comuniunii din cursul vietii pamantesti Nimeni ca Sfantul Simeon Noul Teolog nu a insistat mai mult asupra acestui fapt Dar si el ca si toti Parintii vad maretia starii de dupa moarte asa de inalta, ca nu fac o deosebire clara intre ea si cea de dupa inviere "Caci la credinciosi venirea Domnului s-a produs deja si se produce fara incetare, cum sa produs la toti cei ce voiesc si nu numai in veacul viitor, ci mai intai in viata prezenta si apoi in cea viitoare Desi aici intr-un fel mai obscur si acolo mai desavarsit, totusi credinciosii vad si primesc, inca de aici, parga tuturor celor de acolo Ei nu primesc totul de aici, nici nu raman aici nepartasi si fara gustarea bunatatilor de acolo, nadajduind sa ia totul acolo Dar fiindca Dumnezeu a randuit sa ne dea prin moarte si inviere si nestricaciunea si viata vesnica, ne facem inca de aici in chip neindoielnic partasi ai bunatatilor viitoare, adica incoruptibili si nemuritori si fii ai lui Dumnezeu si fii ai luminii si mostenitori ai imparatiei cerurilor, avand-o pe aceasta in launtrul nostru (Lc 17, 3) Caci toate acestea le primim de acum in simtirea si cunostinta sufletului, daca nu suntem necercati in credinta, sau lipsiti de lucrarea poruncilor Dar nu le avem inca trupeste, ci trupul il purtam coruptibil inca, asa ca Hristos si Dumnezeu inainte de inviere si avand sufletul inca imbracat si legat de el, nu putem primi in noi toata slava descoperita, ci , oglindind oceanul negrait al slavei, socotim ca vedem numai o picatura a lui si de aceea spunem ca privim acum in oglinda si ghicitura (1 Cor 13, 12) Dar ne vedem pe noi duhovniceste asemenea Celui vazut de noi si ne vedem pe noi in viata aceasta iar dupa inviere, vom avea si trupul duhovnicesc Caci asa cum El insusi l-a inviat pe acesta din mormant, asa il vom primi si noi, duhovnicesc, Cei ce ne vom asemana cu El, ne vom asemana mai intai sufleteste, apoi, inviati, si trupeste; adica vom fi asemenea Lui oameni prin fire si dumnezei prin har, precum si El este Dumnezeu prin fire si S-a facut om prin bunatate"74 74 Cuv etic X, in: Traites theol et ethiques, vol ii, p 310-312 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 191 Cei ce vor fi la fericire, vor fi aproape de Hristos, aproape nu fizic, ci sufleteste, de "duhurile dreptilor celor desavarsiti", aproape de zecile de mii de ingeri (Evr 12, 22-23), in multimea celor ce stau inaintea tronului si inaintea Mielului, imbracati in haine albe, sau raspandind numai puritate, si avand in mana ramurile de finic ale vesniciei, slavind pe Mielul, cu constiinta deplina ca de la El este mantuirea, ca din blandetea si viata Lui au viata (Apoc 17, 9-10) Ei vor fi in "curtile Domnului", "in dulceata raiului", "in corturile dreptilor", tot atatea expresii ale comuniunii cu Hristos si cu toti cei in Hristos Biserica se roaga lui Dumnezeu pentru cel decedat: "intru odihna Ta, odihneste, Doamne, si sufletul robului Tau, unde toti sfintii Tai se odihnesc" E odihna in infinitatea iubirii lui Hristos, spre care nazuieste miscarea celui ce crede in El Ea e viata cea fericita Propriu-zis Hristos e "odihna si viata" sufletului in Hristos, omul isi regaseste starea lui de curatie si comuniune de la inceput, sau dezvoltarea chipului in asemanare, care e actualizarea umanitatii depline in Dumnezeu Toate faptele mantuitoare ale lui Hristos sunt pomenite in cantarile de la inmormantare ca fapte al caror rod mantuitor e cerut sa se impartaseasca si celui decedat E pomenita intruparea, ca sa se invoce iubirea de oameni a lui Hristos: invierea prin care a biruit moartea noastra Dar aceste bunatati nu se dau ca sigure pentru cel decedat Ci in toate cantarile se cere iertarea lui Hristos pentru el, caci nu este om care sa fi trait si sa nu fi pacatuit; numai prin iertarea pe care o va rosti judecata lui Hristos, se va impartasi cel ce pleaca din aceasta viata de viata cea fericita De aceea toata slujba inmormantarii nu e declarativa, ci rugatoare Prin aceasta judecata lui Hristos nu e numai o incoronare a celor ce au vietuit in El cu cununa deplinei comuniuni cu El si o constatare a neputintei celorlalti pentru aceasta comuniune, ci si un prilej de manifestare a milei lui Hristos pentru pacatele pe care nu se poate ca un om sa nu le fi savarsit Toate rugaciunile si cantarile de la inmormantare se bazeaza pe aceasta credinta in puterea ce o are Hristos de a ierta la judecata pacatele si pe incredintarea in mila Lui Judecata lui Hristos nu consta numai intr-o constatare pasiva a impartirii sufletelor dupa calitatea lor intrinseca, ci si intr-un act de putere de a ierta pacatele Fara indoiala in primul rand El tine seama de calitatea sau de dispozitia fundamentala intrinseca pe care si-au castigat-o sufletele in viata pamanteasca, dar aceasta dispozitie este adesea atat de plina de ambiguitati, atat de amestecata cu elemente impure, cu slabiciuni, ca da destul spatiu deciziei lui Hristos de a se manifesta Poate ca Hristos da totdeauna o decizie favorabila unde stie ca prin ea poate face destul de clara in sens bun dispozitia sufletului Ea e adeseori creatoare de dispozitie hotarat buna si Hristos singur stie cand aceasta poate avea loc prin judecata Lui favorabila E de remarcat insa ca, pe cand Sfintii Parinti fac dependenta judecata lui Hristos de faptele din viata ale oamenilor, rugaciunile si cantarile inmormantarii — miscate de mila pentru cel ce pleaca si de intelegerea smerita Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 192 a slabiciunii omenesti — pun accentul aproape numai pe iertarea lui Hristos Rolul activ al lui Hristos la judecata e pus de ele in relief mai accentuat O fac aceasta pentru a-si afirma nadejdea ca Hristos va face uz de mila Lui in iertarea celui decedat Desigur, atat insistenta pe care o pun Parintii bisericesti pe conformarea cu Hristos a vietii crestinilor pentru ca sa obtina mantuirea, cat si nadejdea ce o pun rugaciunile Bisericii pe mila iertatoare a lui Hristos, sunt necesare Biserica impaca rigiditatea primei atitudini, cu mangaierea celei de a doua, pentru a-l tine pe crestin treaz la datoria de a lucra pentru mantuirea sa, dar a-i da si nadejdea in mila lui Hristos Oricat s-ar sili omul spre o viata de virtute, niciodata nu poate ajunge la o stare lipsita total de pacate — si daca ar pretinde aceasta ar gresi — si oricat ar gresi, el poate sa spere in mila lui Dumnezeu, daca se caieste indemnurile spre virtute, cu argumentul ca de ea depinde mantuirea, se adreseaza omului cat el traieste; rugaciunile de iertarea pacatelor se fac pentru cel ce nu mai poate face nimic si in constiinta ca nimeni n-a putut sa implineasca in asa fel poruncile Domnului, incat sa-i vina mantuirea ca un drept meritat Biserica face opera de pedagogie, dar si de mangaiere Ea are temeiuri pentru amandoua: Hristos a iertat pe talharul de pe cruce, care s-a pocait, dar a si indemnat in predica de pe munte, in cea despre judecata din urma si cu alte ocazii, la fapte de iubire intre faptul ca Hristos decide soarta sufletului dupa starea lui si intre iertarea lui, daca se caieste, nu e o contrazicere, caci in amandoua acestea Hristos sta cu bratele deschise pentru cel ce vrea sa intre in comuniune cu El, fie ca unul s-a pregatit pentru aceasta toata viata, fie ca altul sa trezit la dorinta ei prin pocainta de la sfarsit De altfel nici la Sfintii Parinti nu lipseste cu totul accentul pus pe valoarea caintei sufletului inainte de moarte, ca sa nu mai vorbim de insistenta cu care accentueaza importanta pocaintei in cursul intregii vieti Astfel, in general, ei fac dependenta fericirea vesnica de faptele bune si curate, de virtutile care ca fapte bune si curate repetate se inscriu in suflet ca deprinderi, ca trasaturi ale chipului asemanator cu al lui Hristos, ca deschideri permanente ale sufletului spre comuniunea cu Hristos si cu semenii, dar si de pocainta in cursul intregii vieti, sau macar la sfarsitul vietii, care omoara omul vechi invartosat al pacatului, al egoismului, nascandu-l pe cel nou, al comuniunii cu Hristos Dupa Sfantul ioan Damaschin, decisiv este in ce dispozitie iese sufletul din viata: introvertit in egoismul placerilor si al orgoliului sau, sau deschis dorintei hotarate spre comuniunea cu Hristos, cu convingerea ca numai in El este fericirea De aceea, cainta de la sfarsitul vietii, ca dorinta a comuniunii cu Hristos, aduce mantuirea, precum, invers, caderea de la comuniunea cu Hristos, prin pacate hotarate impotriva Lui, aduce pieirea celui ce toata viata s-a straduit pentru virtute: "Dupa moarte nu mai e schimbare, nu pentru ca Dumnezeu nu ar primi cainta Caci El nu Se poate nega pe Sine, nici nu poate renunta la mila Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 193 Dar sufletul nu se mai schimba De aceea chiar daca ar face cine-va toate dreptatile si, intorcandu-se, pacatuieste si iese din viata dorind pacatul, va muri in pacat La fel si pacatosul, de se va cai si va muri in cainta iui, nu se vor mai pomeni pacatele lui"75 Pocainta, daca e puternica, produce inmuierea starii de pietrificare a sufletului, inmuierea pamantului uscat, punandu-l in stare de rodire; topeste starea inghetata a apelor raului care e sufletul nostru, facandu-l sa curga, sa adape pe toti cei ce se apropie de el sa redevina vii si sa dea viata De aceea toate cartile ascetice leaga cainta de lacrimi, care sunt semnul inmuierii fiintei Simeon Metafrastul spune ca in cainta se cuprinde tot ce vrea Mantuitorul, de ea e conditionata imparatia cerurilor: "Toata varietatea poruncilor dumnezeiesti se cuprinde in aceasta Vezi, suflete, cate poate face cainta? " De aceea cea mai mare lupta a demonilor este impotriva ei76 Ei folosesc impotriva ei armele disperarii si mandriei in cainta e elasticitate, e viata, e tinerete sufleteasca in lipsa de cainta e moarte Cine iese impietrit sau "mort" din viata pamanteasca, impietrit va fi in veci Miscarea in el va fi o miscare prin care se roade el insusi pe sine interior; ei isi va fi viermele sau neadormit Atitudinea care cere cultivarea virtutilor toata viata si cea care isi pune nadejdea in iertarea lui Hristos se pot concilia in sfatul ca omul sa se sileasca cat poate sa urmeze lui Hristos in cursul intregii vieti; dar pentru tot ce n-a implinit din slabiciunea legata inevitabil de fiinta omeneasca, sa nu dispere, ci sa se pocaiasca si sa ceara iertare Dar se intampla si cazuri cand un om necomportandu-se astfel se trezeste la sfarsitul vietii la o cainta, care-i umple sufletul de o incredere in Hristos si de o dragoste fata de El, mai mult decat si la umplut cineva prin toata "dreptatea" cultivata in cursul intregii vieti Desigur aceasta nu inseamna ca omul trebuie sa prelungeasca in mod constient vietuirea sa in pacate, cu gandul ca va indrepta totul prin cainta de la sfarsit Caci aceasta poate crea o obisnuinta de usuratate, la fel de invartosata in sufletul lui ca si increderea in dreptatea proprie77 75 Dial c Man , P G , cit , col 1373 76 Op cit Cuv Despre pocainta, p 353 urm 77 Dupa Simeon Metafrastul, oferta si porunca clipei de a face un bine in ea, e un apel al lui Dumnezeu, Care vrea sa se valorifice orice clipa istorica Dimpotriva, gandul amanarii este trimis de un demon, ca sa faca pe om sa se sustraga de sub chemarea lui Dumnezeu Demonul face astfel pe om sa se obisnuiasca cu amanarea continua a trecerii la fapta, paralizind pana la urma vointa lui si facandu-l nesimticor la apelurile lui Dumnezeu Demonul ingaduie bune intentii, ca sa-l amageasca pe om ca nu e rau de tot "iadul e pavat cu bune intentii" Despre neputinta ce se introduce prin aceasta in suflec a vorbit si Kirkegaard in scrierea Einubung im Christentum Acest demon te face sa-ti scuzi si ratarea intregii vieti cu gindul reincarnarilor viitoare Gandul amanarii e o ispita de a nu face acum efortul ce ti se cere E o amagire perfida ca nu refuzam in principiu sa facem un bine, dar il vom face maine, ca in fond sa nu-l mai facem nicioclata, clar sa ne amagim mereu ca il vom face Nu numai Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 194 in orice caz rugaciunile si cantarile de iertare pentru cel decedat presupun o cainta a aceluia macar in ultimele clipe ale vietii lui, o iesire a sufletului din trup in stare de cainta, pe care credem ca o continua si dupa moarte De aceea, intre aceste rugaciuni si cantari ce le fac cei de fata, unele se fac in numele celui decedat, sau, in aceeasi cantare, subiectul este cand decedatul, cand obstea cea de fata Mai ales rugaciunile de la iesirea sufletului se fac in numele celui decedat exprimand cainta lui, din clipele imediat anterioare iesirii sufletului 4 Martorii, acuzatorii si aparatorii de la judecata particulara iisus Hristos are nevoie de martori la judecata sufletului, nu pentru ca nu ar cunoaste singur tot adevarul in privinta lui Dar El nu vrea sa ramana nici un dubiu despre dreptatea judecatii Sale, in cei interesati de soarta sufletului respectiv Primul martor este constiinta omului judecat Niciodata omul nu e atat de mult fata in fata cu constiinta sa, ca atunci Nici un prieten nu-l va putea mangaia fara temei in constiinta sa Aceasta nu inseamna, in cazul celor osanditi la necomuniunea vesnica cu Hristos, decat recunoasterea din partea lor ca de fapt nu sunt capabili de comuniune cu Hristos si cu semenii incolo ei raman intr-un anumit fel revoltati de faptul ca aceasta necomuniune are ca urmare o nefericire, pentru ca raman intr-o neintelegere a legaturii dintre necomuniune si nefericire Pe de alta parte, intr-un mod paradoxal, ei isi dau totusi seama ca nefericirea lor se datoreste necomuniunii; dar nu pot iesi din starea de a o refuza De aceea, intr-un fel constiinta ii osandeste si starea in care se afla este o stare de chin Pentru lipsa de comuniune si pentru faptele contrare ei, constiinta ii osandea si ii chinuia intr-un anumit grad si in timpul vietii binele ce ti se cere azi nu-l vei mai putea face maine, caci maine nu va mai fi in fata ta omul care avea lipsa de acel bine, ci te vei obisnui sa amani continuu savarsirea oricarui bine Simeon Metafrastul Zice: "Domnul iti spune: "azi de veti auzi glasul Meu, sa nu invartosati inima voastra", de aceea sarguieste-te spre glasul Mantuitorului si sa nu amani pe maine Caci acestea ti le sfatuieste dusmanul, aflandu-te ascultator" (Op cit , Cuv 28, p 345) iar Sfantul Chiril din Alexandria zice: "Cei ce zic: sa pacatuim la tinerete si ne vom pocai la batranete, se supun bataii de joc a demonilor, sunt luati in ras de ei si pacatuind cu voia, nu se vor invrednici de pocainta Caci cei ce zic: Azi sa pacatuim si maine sa ne pocaim, s-au facut deserti in gandurile lor si s-a intunecat inima lor neinteleapta si au pierdut ziua de azi, corupandu-si si murdarindu-si trupul, intinandu-si sufletul, intunecandu-si mintea, tulburandu-si intelegerea si innoroindu-si constiinta; iar de maine au fost lipsiti si nu pot sa se caiasca din suf1et pentru pacatele trecute, nici sa indrepte faptele viitoare Cei ce nu cauta cele pierdute, nu le mai pot tine nici pe cele ce le mai au" (Cuv 14, Despre iesirea sufletului si despre a doua venire a Domnului, P G , 77, col 1088) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 195 pamantesti Dar starea aceasta mai era acoperita de anumite comunicari si de placerile de suprafata Pe cand starea de necomuniune, deci si chinul ei, devenind totale din momentul mortii, din acel moment ele se fac deplin evidente si pentru constiinta Un scriitor din Filocalie, Teognost, spune: "Lupta-te sa iei arvuna mantuirii in chip ascuns in launtrul inimii tale, cu o siguranta neindoielnica, asa ca in vremea iesirii sa nu afli tulburare si spaima neasteptata si ai luat-o atuncea cand nu mai ai inima osandindu-te si constiinta intepandu-te pentru suparari si cand primesti cu bucurie si cu inima pregatita moartea cea infricosata de care fug multi"78 insusi faptul ca sufletul se va vedea neprimit in vreo comuniune va pune in fata constiintei lui, intr-un mod mai vadit, propria incapacitate pentru ea; incapacitate de care isi da seama ca el insusi si-a creat-o Deci judecata lui Hristos nu e despartita de judecata propriei constiinte Toate vor iesi la suprafata constiintei si se vor face evidente in mod neindoielnic in acel moment critic de trecere din viata aceasta, incat el va recunoaste deplin ca nu s-a facut vrednic de comuniune79 Nenorocirea cea mai mare este insa ca, in acelasi timp, va vedea ca obisnuinta necomuniunii ce si-a creat-o e atat de invartosata, incat nici acum n-o mai poate inmuia El nu va fi convins nici acum ca Hristos exista cu adevarat ca nesfarsit izvor de iubire si ca de El depinde fericirea sa, odata ce nu poate comunica cu El Scrierile duhovnicesti vorbesc mult de prezenta demonilor si a ingerilor in momentul judecatii sau inainte de sentinta ei Demonii aduc in fata faptele rele ale celui decedat, ingerii pe cele bune Demonii apar in fata constiintei sensibilizate a celui decedat, ca sa-l chinuiasca in cazul cand prin faptele sale s-a infundat in incapacitatea de comuniune cu Hristos, sau sa-l faca sa astepte cu rasuflarea oprita mantuirea sa de la Hristos, adica sa recurga la mila Lui Pentru acesta aducerea faptelor lui necuvenite la constiinta e prilejul unei ultime purificari prin pocainta Demonii sunt nu atat martori, cat acuzatori amarnici, exagerand greselile facute de cel decedat, daca ele nu sunt de tot mari si simt ca acesta ar putea sa le scape Dar tocmai prin aceasta marind temerea acestuia, il fac sa-si 78 Despre faptuire, contemplatie si preotie, cap 33; Filoc rom , vol ii, p 260-261 79 Sfantul Chiril din Alexandria spune: "Nu are nevoie de nici un acuzator, de nici un martor, de nici o dovada, de nici o demonstratie, Judecatorul acela Ci cate am facut si am vorbit si am hotarat le aduce in fata ochilor celor ce am gresit Nimeni nu ne va asista si nu ne va scapa de osanda, nici tata, nici mama, nici fiu, nici fiica, nici alta rudenie, nici vecin, nici prieten, nici aparator, nici un dar de bani, nici multimea bogatiei, nici marimea puterii, ci toate acestea se vor scutura ca o cenusa in praf si cel judecat va astepta singur sentinta care il elibereaza sau il osandeste, potrivit celor savarsite de el Vai, vai, constiinta ma va da de gol si Scriptura va striga si ma va invata O, Dumnezeule, adevarate sunt faptele Tale si dreapta e judecata Ta si drepte sunt caile Tale Dreapta e judecata lui Durnnezeu Am fost chemat si n-am ascultat; invatat am fost, si n-am dat atentie; mustrat arn fost, si am ras" (Cuv cit , col 1072-1073) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 196 indrepte nadejdea lui intreaga spre Hristos Deci dintr-un punct de vedere rezultatul acuzarii lor se intoarce spre bine Caci ei sunt alungati repede, din jurul sufletului care-si pune nadejdea in Hristos, de catre ingerii buni care ii intaresc constiinta si ii dau curaj80 Demonii fac aceasta in baza faptului ca retin cu grija si cu lacomie toate faptele si gandurile rele ale oamenilor pe care ii ispitesc, si le urmaresc din vazduhul pe care-i umplu in chip nevazut, dupa cuvantul Apostolului Pavel (Ef 6, 12; 2, 2) Caci asa cum nu e un gol material in creatie, asa nu e nici un punct gol de forte spirituale sau de actiunea lor, fie ca acestea sunt bune, fie ca sunt rele Demonii nu sunt nici in planul transcendentei divine, nici in realitatea umana si materiala, ci intre ele Demonii cauta din acest plan intermediar sa ne scoata din realitatea noastra concreta, dar in acelasi timp sa ne impiedice sa ne unim cu cea dumnezeiasca Ei sunt creatori de confuzii, prin constructii ireale si dezordonate, mincinoase; sunt ispititorii nostri, prin lumea fantasmagorica a unor chipuri facute atractive sau repulsive in mod exagerat, sau a unor abstractii inselatoare Ei incearca sa ne scoata din starea de trezie, amagindu-ne cu imagini atragatoare, cu visuri si cu sperante fara acoperire, antrenandu-ne in actiuni nebunesti Fara sa dezvaluie adancimea tainica dar reala a lucrurilor si rezultatele bune dar greu de obtinut ale straduintelor noastre, imbraca lucrurile si persoanele in superficiale frumuseti ispititoare sau in uraciuni antipatice exagerate si promit succese usoare actiunilor noastre necugetate si temerare Ne atrag in planul "vazduhului" inconsistent, nestatornic, fantasmagoric, ca sa iesim din realitatea solida si din culoarele stramte ale suisurilor obositoare spre binele adevarat, care este comuniunea cu Dumnezeu ca persoana suprema, si cu 80 Scriitorii din Filocalia descriu astfel aceasta lucrare a demonilor la iesirea sufletului: "Cand sufletul iese din trup, vrajmasul da navala asupra lui, razboindu-l si ocarandu-l cu indrazneala si facandu-se insotitor amarnic si infricosator al lui pentru cele ce a gresit Dar atunci se poate vedea cum sufletul iubitor de Durnnezeu si preacredincios, chiar daca a fost mai inainte adeseori ranit de pacate, nu se sperie de navalirile si amenintarile aceluia, ci se intareste si mai mult intru Domnul si zboara plin de bucurie, inconjurat de sfintele Puteri care il conduc si, inconjurat ca de un zid de luminile credintei, striga cu mai multa indrazneala duhului viclean: "Ce este mie si tie, instrainatule de Dumnezeu? Nu ai stapanire peste mine, caci Hristos, Fiul lui Dumnezeu, are stapanire peste mine si peste toti Lui i-am pacatuit, Lui ii vom raspunde, avand cinstita Lui cruce zalog al milostivirii Lui fata de noi si al mantuirii de la El" Alungand astfel de la sine duhurile insingurarii, care nu se unesc in iubire cu el, ci il imping din afara in pustiul singuratatii, sufletul doritor de comuniunea cu Hristos si ajutat la aceasta de apropierea iubitoare a ingerilor buni, continua: "iar tu fugi departe de mine, pierzatorule, caci nimic nu este tie si slujitorilor lui Hristos" Zicand sufletul acestea cu indrazneala, diavolul intoarce spatele tanguindu-se cu glas mare, neputand sa stea impotriva numelui lui Hristos iar sufletul aflandu-se deasupra, zboara asupra vrajmasului, palmuindu-l ca pasarea oxipterix (repede zburatoare) pe corb Dupa aceasta, e dus cu veselie de dumnezeie stii ingeri la locurile hotarate lui" (ioan Carpatiul, Una suta capete de mangaiere, cap 25; Filoc rom iV, p 271-272 Vezi si isichie Sinaitul, Cuvant despre trezvie, cap 147; Filoc cit , p 71; Teognost, op cit , cap 26; Filoc, cit , p 258) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 197 semenii Sunt dusmanii seriozitatii si ai responsabilitatii, amagindu-ne cu tot ce este placere, distractie si succes usor si gandire superficiala Sunt conducatorii nostri nevazuti, pe lunecusul usor al caderilor din umanitatea care se mentine si se dezvolta prin trezvie si oboseala neincetata Precum au cazut ei din adevarata inaltime de ingeri, asa urmaresc sa ne coboare si pe noi din adevarata umanitate, sau sa ne impiedice sa o realizam, zadarnicind maretul plan al creatiei si al mantuirii lui Dumnezeu Sfantul Maxim Marturisitorul spune: "in toate si inainte de toate sa ne aducem aminte de moarte si de infricosatoarea iesire a sufletului din trup; si cum il vor intampina in vazduhul acesta incepatoriile si puterile intunericului, tragandu-l si sfartecandu-l (sporind in el toate contradictiile si nesigurantele, n n ), fiecare pe masura familiaritatii dobandite fata de el, ca o afectiune prin mijlocirea patimii"81 Tot Sfantul Maxim mai zice: "La toate acestea sa luam seama cu grija, cum umblam si ce hotaram cu privire la noi insine, cunoscand ca multi martori nevazuti asista ta cele ce facem si gandim, neprivind numai la ceea ce se vede, ci privind chiar in suflete, descoperind ceea ce se ascunde in inima Caci cu adevarat multe cete de puteri ingeresti ne inconjoara de pretutindeni, scriind cu exactitate cele ce se fac, se spun si se cugeta de catre noi, pana la cel mai simplu gand, spre vadirea lui in ziua cea infricosatoare"82 in alta parte, tot el ne indeamna sa avem ca ajutor in ocolirea celor rele "gandul cercetarii infricosatoare a sufletului ce o vor face duhurile rele in vazduhul acesta"83 Sufletele celor ce n-au iesit din trup caindu-se, demonii le adancesc si mai mult in aceasta confuzie unita cu incapatanarea in intunericul pseudorealitatii si al necunoasterii clare de ele insele, facandu-le sa inainteze in starea de imprastiere superficiala in care au trait iadul s-ar putea sa nu fie decat ultima accentuare a acestui "vazduh" spiritual inconsistent, care nu e nici lumea reala, ca punct de reazem pentru orice actiune serioasa si constienta, nici "cerul" valorilor supreme la care ea trebuie ridicata Demonii nu pot duce "in cer" aceste suflete, pentru ca nici ei, nici ele n-au intrare acolo Rautatea si usuratatea lor ii duce, pe cei ce i-au ascultat in viata, la aceasta pseudoexistenta, trecandu-i dintr-un plan inconsistent si fantasmagoric in altul, si mai inconsistent, dar intro continuitate cu el Aceste doua planuri apar legate monoton unul de altul, asa cum sunt legate un act finit si un act infinit al unor cosmaruri absurde, chinuitoare si plictisitoare Dar de cosmarurile iadului nu se mai poate scapa nici prin nevoire, nici prin sinucidere, din lipsa trupului, adica din cauza unui trup incoruptibil dupa inviere Este o incoruptibilitate a unor cosmaruri ce nu pot fi risipite, pentru ca nu se mai poate iesi intr-o realitate consistenta Daca iadul este numit adeseori de scrierile duhovnicesti pamant intunecos si tenebros, 81 Ep 24 catre Constantin Sachelanil, P G , 91, 612 82 Ep de indemn catre George, prefectul Africii, P G , 91, 382 83 Ep c Constantin Sachelarul, P G , 91, 484 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 198 "pamant al intunericului vesnic"84, aceasta poate sa insemne permanentizarea vietuirii in acest caleidoscop haotic de chipuri inconsistente si lipsite de sens, in care s-au obisnuit cei ce merg in iad sa traiasca prin egoismul lor de pe pamant si din care nu exista putinta de iesire in acest sens poate fi inteleasa credinta ca muribunzii vad intr-o clipa fulgeratoare toate relele facute de ei in cursul vietii, fapt care le tulbura si le inspaimanta privirea, caci prin toate aceste chipuri se fac transparente si duhurile care i-au atras spre ele iadul ar fi permanentizarea si accentuarea maxima a acestei vederi Sfantul Simeon Metafrastul spune ca duhurile rele apar in fata sufletului pacatos inca inainte de iesirea din trup, iar judecata lui Dumnezeu asupra lui se rosteste inca de atunci, daca nu vrea sa se pocaiasca Sensibilizarea sufletului s-a accentuat pe masura slabirii legaturii lui cu trupul, fie intr-o directie, fie in alta Cel rau incepe de acum sa-si traiasca singuratatea, in fata dusmaniei acestor duhuri, precum cel bun incepe sa simta mult mai accentuat prezenta ingerilor si a lui Dumnezeu "Nu este atunci cine sa te izbaveasca din necazul si nevoia aceasta; nu este cine sa te ajute: nu tata, nu mama, nu frate, nu prieten, caci nimeni nu vede acestea decat tu singur Numai tie ti se vor arata" Duhurile il vor lua, il vor lovi, vor rade de el, capeteniile diferitelor forme de chinuri se vor certa intre ele in ce loc de chinuri sa-l duca, revendicandu-l fiecare pentru locul lui, cand sufletul a fost stapanit de multe patimi85 Chipurile cosmarurilor vor fi mai uniforme sau mai multiple, dupa cum cineva a fost stapanit de patimi mai unilaterale sau mai variate in afirmarea unei judecati date inca dinainte de iesirea sufletului, probabil insa ca trebuie sa vedem prestiinta lui Dumnezeu ca sufletul acesta, desi ar vrea sa se caiasca, sau schiteaza oarecare gest in aceasta privinta, nu se caieste sau nu se va cai din toata inima De altfel starile sufletelor care ies din trupuri sunt atat de variate si de complexe, ca Biserica a evitat sa dea formulari prea simplificatoare asupra a ceea ce se petrece cu ele ingerii buni apar in jurul sufletului care nu a fost cu totul ostil comuniunii cu Hristos si refractar caintei, adica dornic de a intra in comuniunea cu El si cu toti cei ce sunt in comuniune cu El Ei vin ca sa intareasca acest suflet impotriva temerii pentru pacatele savarsite in viata, scoase la iveala si exagerate de duhurile rele Daca sufletul se bucura de ei inseamna ca a inceput deja o comuniune intre el si acesti ingeri si deci sufletul acesta s-a facut capabil de comuniunea cu Hristos, ai Carui mesageri ii apar ei Chiar prin aceasta, ei reusesc sa alunge, impreuna cu sufletul, duhurile rele, duhurile dusmanoase care vor sa incuie sufletul in singuratate si in disperarea legata de ea Acesti ingeri nu vin din vazduh si nu duc sufletul in iadul inrudit cu acest vazduh, ci vin din cer si-l duc in rai, care nu e decat cerul creaturilor 84 Simeon Metafrastul, op cit , 544 85 idem, op cit , p 347-348 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 199 mantuite si ajunse in Dumnezeu Numai demonii au fost aruncati din cer (Lc 10, 18; Apoc 12, 7-1 1) Ei sunt in comuniunea cea mai intima cu Hristos si duc sufletul acolo: "Ci v-ati apropiat de muntele Sionului si de cetatea Dumnezeului celui viu, ierusalimul cel ceresc, si de zeci de mii de ingeri slavitori si de adunarea celor dintai nascuti care sunt inscrisi in ceruri, si de Dumnezeu, judecatorul tuturor, de duhurile dreptilor celor desavarsiti" (Evr 12, 22-23) Numeroase locuri din Sfanta Scriptura arata ca ingerii sunt in cer, sau in cea mai intima apropiere de Dumnezeu "Vedeti sa nu dispretuiti pe vreunul din acestia mici, caci zic voua: ingerii lor, in ceruri, pururea vad fata lui Dumnezeu" (Mt 18, 10) Sau: "Chiar daca noi insine sau inger din cer ar vesti alta Evanghelie, sa fie anatema" (Gal 1, 8) "si am vazut si am auzit glas de ingeri multi, imprejurul tronului" (Apoc 5, 11) "si toti ingerii stateau imprejurul tronului si au cazut inaintea tronului si s-au inchinat lui Dumnezeu" (Apoc 7, 11) iar cei ce au implinit pe pamant poruncile lui Hristos, vor fi dupa moarte "ca ingerii lui Dumnezeu in cer" (Mt 22, 30) intre cer si pamant este o legatura nemijlocita ingerii nu trebuie sa treaca "prin vazduh", ca sa vina pe pamant, iar oamenii de pe pamant au pe Hristos in ei, au insusi cerul intr-o anumita masura, ca arvuna, in Persoana lui Hristos si in Duhul Sfant De aceea, ei pot fi dusi usor dupa moarte in cer, acolo unde este si Hristos (Filip 1, 23) Cerul, ca locas al ingerilor si al dreptilor care sunt in comuniune cu Hristos, e plinatate a existentei, pentru ca in el ei se impartasesc de Cel ce este cu adevarat Cerul are o stabilitate si o plinatate nesfarsita de existenta si cei ce se afla in el au o stabilitate si o plinatate de existenta, "primind o imparatie neclintita" (Evr 12, 28), pentru ca se impartasesc de Dumnezeu, "Cel ce este" cu adevarat, Cel ce are o adancime infinita, Care nu e lipsit de viata, pentru ca este persoana infinita, mai bine zis, Treime de Persoane in unitate si iubire desavarsita Cerul este iradierea acestei plinatati nemarginite de existenta din Sfanta Treime, sursa iubirii desavarsite Daca raul celor din iad este o minima participare la existenta care e de la Dumnezeu, binele celor din cer este plinatatea participarii la Dumnezeu, Cel infinit existent, pe masura maxima, am putea spune nesfarsita, a capacitatii de participare a creaturilor inzestrate cu spirit "Caci a fi nu e de la noi, ci numai de la Dumnezeu"86 "iar raul e o lipsa in existenta"87 De aceea in El isi gasesc "odihna cei ce cred in El, pe cand ceilalti nu vor intra in aceasta odihna, adica in nici o odihna" (Evr 4, 1-1 1) Puntea intre viata noastra pamanteasca si cea cereasca e intarirea noastra prin virtuti, care sunt deschidere spre Dumnezeu si spre semeni, ajutata de harul dumnezeiesc Scara de la pamant la cer este progresul in bine, daca binele desavarsit este Dumnezeu, existenta desavarsita Fermitatea castigata in virtuti ne duce la fermitatea vietii ceresti, sau la fermitatea in binele savarsit 86 Sfantul Damaschin, Dial c Manich , col 1519 87 ibid , col 1517 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 200 Caci in bine se arata soliditatea existentei si armonia tuturor celor ce sunt, in existenta universala Binele, cu neincetata lui posibilitate de dezvoltare, descopera in acelasi timp adancimea infinita si frumusetea mereu mai mare a existentei, spre deosebire de repetitia spasmodica a raului intrucat nazuinta spre bine e inscrisa in firea insasi creata de Dumnezeu cel bun, cerul e dat potential in inima, desi are lipsa de ajutorul lui Dumnezeu pentru a se actualiza constient, fiind in fond comuniune Virtutile ca forme ale binelui nu sunt decat formele umane ale insusirilor lui Dumnezeu "Bunurile de peste fire au ca chipuri si trasaturi prevestitoare diferitele moduri ale virtutilor celor ce pot fi cunoscute prin fire Prin acestea Dumnezeu Se face neincetat om in cei vrednici Fericit este deci cel ce L-a prefacut in sine, prin intelepciune, pe Dumnezeu, om Caci dupa ce a implinit infaptuirea acestei taine patimeste prefacerea sa in Dumnezeu prin har iar acest lucru nu va inceta de a se savarsi pururea"88 in mod exemplar l-a realizat Hristos, Dumnezeu devenit si om iar noi il realizam prin puterea lui Hristos, avandu-L pe El in noi: "Fiinta virtutii din fiecare este Cuvantul cel unic al lui Dumnezeu; caci fiinta tuturor virtutilor este insusi Domnul nostru iisus Hristos"89 Propriu-zis Hristos este puntea intre pamant si cer si noi ne putem incadra de aici in interiorul acestei punti, miscandu-ne pe ea, o data cu miscarea ei, inaintand ferm si stabil in acest interior, neparasindu-ne pe noi si neparasind puntea Exista astfel o continuitate intre viata noastra pamanteasca si cea cereasca Daca ne mentinem stabil pe linia aspiratiilor ei autentice, ajungem la stabilitatea suprema a ei, care este in Dumnezeu, sau in cer "Nu ni se va deschide poarta imparatiei cerurilor, daca n-am batut la poarta virtutilor (a fermitatii noastre in bine, n n ) prin fapte", spune tot Sfantul Maxim90 Nu vom ajunge deplin la asemanarea cu Hristos, prin intiparirea Lui in noi, daca nu neam straduit in aceasta directie in cursul vietii pamantesti "Asa se pregateste cu adevarat tot cel ce vrea sa se pregateasca, ca sa primim prin virtuti, ca prin niste culori dumnezeiesti, asemanarea exacta cu Dumnezeu Asa cheama pe Dumnezeu cum se cuvine cel ce nu ignora cum trebuie chemat Dumnezeu iar chemarea este autentica asemanare cu Dumnezeu prin virtuti (virtutile nu sunt o chestiune individualista, ci un dialog cu Dumnezeu, in care noi chemam pe Dumnezeu si El raspunde venind, n n) Sau pregatirea este stralucirea ce le vine celor vrednici prin virtuti Asa vom putea sa avem pentru totdeauna hainele albe, precum s-a scris" (Apoc 3, 4, 5, 18)91 ingerii ne cunosc aceste haine albe, iradieri ale puritatii noastre, si ne primesc in comuniunea lor, caci si ei au aceste haine albe, adica si din ei iradiaza sinceritatea comuniunii ca si din noi si asa suntem condusi de ei 88 Quaesc ad Thalasium, 22, P G , 90, 321 89 idem, Ambigua, P G , 91, 369, 1081 90 Epist i catre George, prefectul Africii, P G , 91, 388 C 91 ibid , col 380 A Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 201 in felul acesta sunt si ingerii martori si aparatori ai celor ce si-au spalat hainele in sangele curat al Mielului, curatind pornirile sangelui lor spre pacat, cu sangele Lui curat plin de pornirea spre comuniunea cu noi, cu sangele Lui, mort pentru pacat sau pentru egoism, de care s-au impartasit cu folos (Apoc 7, 14) Ei ii vor conduce in jurul Mielului, unde vor umbla impreuna dupa El, oriunde va merge El, gandind cu Ei, simtind cu El, bucurandu-se cu El, izvorul ultim al blandetii si al jertfelniciei (Apoc 14, 4) Dar nu numai ingerii buni primesc un rol la definitivarea sortii unui suflet, ci si toti sfintii, in frunte cu Maica Domnului, ca si Biserica de pe pamant Soarta eterna a unui suflet de om sta la inima oricarei fiinte create imbunatatite Maica Domnului, mucenicii, sfintii sunt chemati in cantarile inmormantarii sa se roage lui Hristos ca sa Se milostiveasca spre cel decedat si sa-l izbaveasca de muncile sau de chinurile vesnice E o puternica credinta ca Hristos, Care S-a facut om din mila pentru toti oamenii, ca pe toti sa-i mantuiasca (1 Tim 2, 4), ca pe toti sa-i uneasca si sa-i impace intru Sine, in inima Sa cea atotiubitoare (Col 1, 20; Ef 1, 10), adica toti sa revina la iubirea intreolalta, la care ne-a indemnat (in 15, 12), are bucurie si tine seama de aceasta manifestare de dragoste a tuturor pentru sufletul aflat in preajma eventualei vesnice pierzanii Biserica de pe pamant se roaga cu lacrimi lui Hristos si cere lumii ingeresti si Bisericii celor din cer sa se asocieze cu ea intr-o imensa sau cosmica rugaciune catre Hristos ca sa aseze sufletul celui adormit in ceata dreptilor Toti cei vii stransi langa trupul celui adormit se gandesc cu intelegere la slabiciunile lui si cu o totala pornire spre iertare, caci se gandesc si la slabiciunile lor, si cer iertare lui Hristos pentru ele, ca sa fie iertati si ei Nu plansul ca au pierdut o rudenie, un cunoscut, un om de ajutor si de valoare stapaneste in mod principal pe cei adunati la aceasta ocazie, adica nu gandul la trecut, sau la greutatile cu care raman ei, ci rugaciunea cu lacrimi pentru iertarea lui, pentru neosandirea lui la muncile vesnice Cel decedat continua sa fie, iar soarta lui viitoare ii preocupa in mod principal, ea e la inima lor, mai mult decat regretul pentru cel care a fost Slujba inmormantarii este o manifestare de dragoste a tuturor pentru cel adormit, de impacare cu el, de rugaciune a tuturor pentru vesnica lui viata intru fericire Toti doresc fericirea vesnica a celui decedat, fara nici o umbra de invidie, vazandu-l in starea de suprema neputinta si asteptare la mila lui Dumnezeu si la rugaciunile semenilor sai Este o ocazie de izbucnire a tot ce este bun in strafundul fiintelor omenesti "Veniti, fratilor, sa dam mortului sarutarea cea mai de pe urma" Fiul lui Dumnezeu, pe Care mila pentru oameni L-a manat sa Se faca om isi vede mila Sa rodita in mila tuturor pentru fratii lor Biserica crede cu putere ca aceasta mila si rugaciune a tuturor, rodita din mila Fiului lui Dumnezeu devenit om pentru noi si din increderea in mila Lui, nu se poate sa nu se resimta in judecata lui Hristos intreaga Biserica de pe pamant — caci preotul avand langa el comunitatea bisericeasca reprezinta toata Biserica cu care e in comuniune — si Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 202 cea din cer sunt unite in rugaciune in jurul unui suflet de om Se arata aci valoarea nepretuita a unui om, dar si importanta comuniunii Bisericii Fiecare slujba de inmormantare e un prilej de intarire a unitatii Bisericii in iubire Sobornicitatea Bisericii este o manifestare de mare importanta pentru soarta eterna a fiecarui suflet "Faceti in toata vremea, intru Duhul, tot felul de rugaciuni si de cereri, si intru aceasta privegheati, rugandu-va pentru toti sfintii", adica pentru toti membrii Bisericii, ne-a indemnat Sfantul Apostol Pavel (Ef 6, 18) si cum in Biserica ce se roaga, Duhul insusi Se roaga, sau in solidaritatea de corp a Bisericii e Hristos insusi, se poate spune ca Hristos insusi misca prin Duhul Sau cel Sfant Biserica sa se uneasca in rugaciune, iarasi si iarasi, pentru fiecare suflet al unui credincios adormit, pentru ca voieste sa-l ierte si sa-l mantuiasca, daca el insusi a avut credinta in putinta lui Hristos de a-l mantui si daca vede in rugaciunea multora pentru el ca nu a fost cu totul neroditor in viata lor interesul sfintilor si al ingerilor pentru mantuirea fiecarui suflet, care s-a straduit sa vietuiasca dupa voia lui Hristos, sau a manifestat la sfarsitul vietii prin pocainta un dor dupa comuniunea cu toti in Hristos, trebuie sa aiba ca resort si plusul de bucurie pe care acest nou suflet il aduce in comuniunea universala Sanul lui Avraam, corturile dreptilor, aflate sub aceeasi lumina a lui Hristos, incalzite de aceeasi dragoste a Lui, indica unirea tuturor in iubirea lui Hristos Cine iubeste pe Hristos nu-L mai traieste ca obiect, ci ca pe un alt subiect, ca pe subiectul din care iradiaza iubirea nesfarsita, izvorul oricarei iubiri Dar a trai pe altul ca subiect inseamna a-l trai in tine insuti, ca subiect in subiectul tau, miscand subiectul tau in sensul acesta spune Sfantul Apostol Pavel: "Nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine" (Gal 2, 20) Dar aceasta se intampla in orice iubire Toti cei pe care-i iubesc sunt subiecte in mine, fara sa se confunde intre ei si fara ca sa ma confund eu insumi in ei insa, intre toti pe care-i traiesc ca subiecte in mine, subiectul central, conducator, izvorator de vointa nesfarsita de comuniune este Hristos El, cu marea Lui iubire fata de mine, ma face sa-i traiesc pe toti ca subiecte in mine, caci El ii traieste ca subiecte in El insusi Prin intensitatea culminanta a prezentei lui Hristos in mine, pot trai si prezenta tuturor celorlalti in mine ca subiecte iar traind pe altul in care Hristos este simtit prin credinta, ca subiect, cu toata intensitatea, il pot trai prin acela si eu pe Hristos in mine ca subiect insa cel ce face pe Hristos subiect in mine, sau ma deschide pe mine ca subiect lui Hristos, si-i uneste pe toti cu Hristos in mine, este Duhul Sfant De aceasta interioritate reciproca a mea si a lui Hristos si a tuturor in Hristos, realizata prin iubire, vorbeste pe larg Sfantul Maxim Marturisitorul in scrierile sale "iubirea - zice el — egalizand si niveland deosebirea in vointa, ba inaintand chiar la o laudata egalitate, face vointa altuia atat de mult vointa sa si o prefera vointei sale, pe cat de mult il respingea inainte si era dispus sa se Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 203 prefere pe sine si adunand intr-o simplitate si identitate pe toti, nu mai e nici unul in nici un fel despartit de ceea ce este comun, ci fiecare a devenit unul cu fiecare si toti cu toti si, mai bine zis, cu Dumnezeu, decat intreolalta"92 Aceasta iubire care face pe toti ca unul si in care culmineaza virtutile, nu e posibila decat daca e Dumnezeu in ea ca subiect principal si izvorator "Ea este poarta prin care intrand cineva ajunge in Sfintele Sfintilor si se face vrednic vazator al frumusetii Sfintei si imparatestii Treimi"93 Caci numai iubirea care uneste pe iubitori cu cei iubiti vede in cei din urma adancimile nesfarsite inradacinate in iubirea Sfintei Treimi Avraam l-a primit pe om ca pe Dumnezeu, fiind ridicat la Dumnezeu pentru faptul ca "a parasit particularitatea celor impartiti, nemaisocotind pe alt om altui decat pe sine, ci cunoscand pe unul ca toti si pe toti ca unui"94 El vede pe altul in acelasi timp una cu sine si deosebit de sine si in aceasta vede Persoanele Sfintei Treimi unite si in acelasi timp deosebite El nu se mai poate cunoaste pe sine in izolare, ci numai in comuniune iar aceasta cunoastere este viata iadul inseamna singuratate de gheata, de aceea el e extrema imputinare de viata Raiul inseamna, dimpotriva, prezenta intima a tuturor in fiecare, prezenta intima a tuturor in Dumnezeu, Cel infinit in viata si in iubire 5 Starea sufletelor intre judecata particulara si cea universala Sfanta Scriptura si Sfintii Parinti, vorbind despre viata viitoare, despre cea fericita si cea chinuita, nu precizeaza totdeauna daca vorbesc despre cea care urmeaza imediat dupa moarte sau despre cea de dupa judecata din urma Totusi atat Sfanta Scriptura, cat si scrisul duhovnicesc rasaritean vorbesc atat de o viata fericita si de una chinuita, care incep imediat dupa moarte pe baza unei judecati, cat si de cea fericita sau de cea chinuita care urmeaza dupa judecata din urma Pentru viata corespunzatoare faptelor din trup de dupa moartea fiecarui om, a se vedea intre altele in Sfanta Scriptura: Filip 1, 23; 2 Cor 5, 10; Evr 9, 27; iar pentru cea de dupa judecata universala: Mt 24, 31-46 s a in scrisul duhovnicesc patristic se mai vorbeste atat despre luarea in primire a fiecarui suflet de catre demoni sau ingeri imediat dupa moarte, cat si de judecata lui Hristos, de la sfarsitul lumii, potrivit faptelor fiecaruia in general descrierile patristice inalta fericirea primita la judecata din urma cu mult peste fericirea de dupa moarte95 92 Ep ii catre ioan Cubicularul i G , 91, 400 AB 93 idem, ibid , col 404 A 94 idem, ihid , col 400 D 95 Vezi si la Sfantul ioan Damaschin, De fide orth , P G , 94, 1228 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 204 Despre fericirea primita imediat dupa moarte, de sufletele care au slujit lui Dumnezeu in viata pamanteasca, dam cateva afirmatii ale Sfantului ioan Gura de Aur Acesta fericeste pe episcopul Filogonie ca s-a mutat la "viata netulburata", unde "vasul" nu mai sufera naufragiu, unde nu mai e "intristare, nici durere", unde nu sunt "boli si patimi si pricini de pacate", unde nu mai e "al meu si al tau, acest cuvant rece, care introduce in viata toate relele si a nascut nenumarate razboaie" il fericeste ca, lasand cetatea aceasta, "s-a urcat la o alta cetate, la cea a lui Dumnezeu, si parasind Biserica aceasta petrece in cea a celor intai nascuti si scrisi in cer, si lasand sarbatorile noastre s-a mutat la sarbatoarea ingerilor" (Evr 12, 22-24) Caci Sfantul Pavel numeste pe cele de acolo si sarbatoare "nu numai pentru multimea puterilor de sus, ci si pentru belsugul bunatatilor si pentru bucuria si veselia necontenita" E o sarbatoare fara sfarsit, unde "in loc de belsug de grau, de orz, de fructe e peste tot numai rodul Duhului: iubire, bunatate, blandete; in loc de barbati vestiti si frumos imbracati, zeci de mii de ingeri, mii de arhangheli, cete de prooroci, adunari de drepti"; iar in mijlocul tuturor se vede imparatul, "pe Care cei de fata il vad neincetat, pe cat pot ei sa vada, iar Acela ii impodobeste pe toti cu stralucirea slavei Sale"96 Daca orice intalnire este o sarbatoare, cum zice scriitorul francez St Exupery (La fete de rencontre), in cer vom tri srbtoarea suprem, pentru cvom tri intalnirea atotfericita cu Dumnezeu si cu toti semenii nostri inca de aci se vede ca exista o deosebire de grad intre fericirea de dupa judecata particulara, cand nu ne vom intalni cu toti oamenii care au trait pe pamant in credinta in Hristos, si cea de dupa judecata universala, cand ne vom intalni cu toti in ce priveste nefericirea de dupa judecata particulara, ea e descrisa de unii teologi ortodocsi aproape numai ca o anticipare a chinurilor cu mult mai mari de dupa judecata din urma Mitropolitul Marcu Eugenicul din Efes spune: "Astfel chiar si pacatosii extremi, desi se chinuiesc in parte, n-au cazut chiar in chinuri"97 iar in alta parte tot el spune: "Sufletele celor plecati cu pacate de moarte sunt inchise in iad ca intr-o inchisoare, dar inca nu sunt chinuite de acum in focul general, ci, avandu-l pe acesta ca inaintea ochilor, sufera amarnic de vederea lui, in asteptarea de a cadea sigur in el"98 Dupa invatatura ortodoxa, un element care face mai mica fericirea dreptilor de dupa judecata particulara decat cea de dupa judecata universala, este ca ei vor primi fericirea la judecata universala impreuna cu toti cei ce vor crede insusi Avraam, care are in sanul lui pe toti cei ce merg dupa moarte la fericire (Evr 11, 40), va primi fericirea deplina numai la judecata din urma E implicata aci o solidaritate intre cei ce cred in Hristos, adica in putinta Lui de a ne uni pe 96 Sfantul ioan Gura de Aur, P G , 48, col 749-750 97 Oratio altera de igne purgatorio, in: Patrologia orientalis, tom XV, p 119 98 Responsio ad quaestiones latinorum, ibid , p 163 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 205 toti prin iubirea Lui Nu poate fi cineva deplin fericit de bunatatile primite de la Dumnezeu daca nu se bucura de ele impreuna cu altii, impreuna cu toti Bunatatile lui Dumnezeu isi actuatizeaza tot cuprinsul lor numai prin impreunabucuria de ele E pusa din nou in relief aci importanta comuniunii intre toti, ca valorificare, ca rodire deplina a comuniunii cu Dumnezeu, prin contributia acceptarii ei de catre fiecare Acest element a fost dezvoltat apoi in traditia Bisericii ortodoxe in faptul ca in starea provizorie multe suflete pot fi scoase de la iad prin rugaciunile celor vii si in faptul ca sfintii pot ajuta prin rugaciunile lor, pe cei vii si pe cei morti in pacate, ceea ce nu se mai intampla dupa judecata universala in catolicism, s-a dezvoltat insa o alta conceptie despre starea sufletelor dupa moarte, care in perioada scolasticii apare deplin formata S-a dezvoltat anume conceptia despre o stare a sufletelor care pentru sfinti e fericire desavarsita indata dupa moarte, pentru cei decedati cu pacate de moarte e un chin deplin, iar pentru cei ce s-au pocait de pacatele de moarte, dar nu au apucat sa dea in cursul vietii satisfactia pentru pedepsele temporale cu care au ramas grevati, e un foc purgator care dupa ce ii curata ii trece la fericirea deplina inainte de judecata universala, printr-o suferire a acelor pedepse fara voia lor Al doilea element care, dupa invatatura ortodoxa, deosebeste starea sufletelor dupa judecata particulara de cea de dupa judecata universala, este ca atat fericirea, cat si chinurile vor fi purtate dupa judecata din urma nu numai de suflete, ci si de trupurile inviate Aceasta inseamna iarasi o completare a fericirii si a chinurilor E de mentionat importanta ce se acorda prin aceasta trupului, adica persoanei totale Faptul acesta nu se ia in considerare in catolicism, ceea ce diminueaza importanta persoanei ca intreg concret in mod ciudat in invatatura catolica care nu distinge starea de dupa judecata particulara de cea de dupa judecata universala, se face simtita pe de o parte o tendinta spre individualism si, pe de alta, o tendinta spre spiritualismul abstract, suprapersonal, ceea ce inseamna o anumita contradictie Nota abstracta a teologiei catolice in acest punct se arata si in faptul ca in Occident, incepand cu scolastica, fericirea dreptilor a fost vazuta in contemplarea esentei divine in aceasta contemplare, persoana insasi se sterge intr-o oarecare masura, ceea ce inseamna si un anumit neinteres pentru comuniune Acest neinteres pentru comuniune nu mai e de fapt o derivatie a individualismului, ci a iesirii persoanei intr-un plan al esentei, sau al abstractiunii, intrucat esenta nu exista in concret decat ca ipostas si in cazul esentei spirituale ca persoana si cum esenta nu poate fi contemplata in mod real decat in ipostas, contemplarea ei in sine este mult o gandire abstracta la ea Dar acest fapt e posibil sa se intample si in viata pamanteasca si deci si dupa judecata particulara, nefiind necesara pentru aceasta comuniunea universala de Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 206 dupa judecata universa1a99 Pe de alta parte esenta nu poate fi contemplata nici in ipostas Caci a o contempla inseamna a o cuprinde Dar esenta divina nu poate fi cuprinsa, fiind o realitate abisala Prezentarea acestei invataturi de catre latini in sinodul de la Florenta a obligat pe delegatii Bisericii ortodoxe sa precizeze ca, potrivit invataturii Sfintilor Parinti, nici o creatura nu poate vedea esenta divina, ci numai slava lui Dumnezeu "Caci ceea ce se cunoaste dupa esenta — a spus Marcu Efesanul — intrucat e cunoscut, e cuprins de cunoscator Dar Dumnezeu nu e cuprins de nimeni, prin fire, caci este de necuprins"100 Cu Dumnezeu se poate avea o comuniune ca persoana, dar nu poate fi cuprins printr-o cunoastere exhaustiva Biserica romano-catolica manifesta prin aceasta invatatura mai mult o incredere in deplina cognoscibilitate a esentei lui Dumnezeu, deci un catafatism vecin cu rationalismul natural si cu tratarea lui Dumnezeu ca un obiect supus ratiunii naturale; in al doilea rand ea afiseaza prin aceasta o idee statica despre cunoasterea lui Dumnezeu; in al treilea rand, ideea ca cunoasterea lui Dumnezeu, fiind o chestiune de rationament corect si nu de comuniune, nu mai sta intr-o legatura cu realizarea comuniunii intre toti cei ce cred dupa judecata din urma Deci fericirea deplina a cunoasterii perfecte poate fi obtinuta de suflet indata dupa moarte, intr-o izolare a ratiunii, sau intr-un fel de trecere a spiritului din categoria persoanei intr-un plan impersonal Prin aceasta conceptie se urmarea sa se dea un suport invataturii catolice ca soarta sufletelor este stabilita definitiv si deplin de la judecata particulara: sfintii primesc toata fericirea, pacatosii nepocaiti, toata pedeapsa, iar cei cu pacate pentru care au facut pocainta si spovedanie, dar au ramas cu pedepsele temporale ale lor neachitate, se duc in purgatoriu, unde dupa curatirea automata printr-un foc material, sau quasi-material, suportat asemenea unor obiecte, vor depasi sigur suferinta lor; caci in cursul acestei curatiri ei se afla in starea de gratie si sunt siguri ca vor ajunge la contemplarea esentei divine 99 Aceasta invatatura a fost definita oficial de papa Benedict Xii la 1331 in bula Benedictus Deus, contra papei ioan XXii, care sustinuse ca sufletele dupa moarte, daca sunt lipsite de orice pacatosenie, sunt primite in cer, dar de viziunea esentei divine nu se vor impartasi decat dupa judecata din urma (P Bernard, Ciel, art in Dict de Theol Cath ii, p 2510) 100 Marci Epheseni, Responsio ad quaestiones latinorum, Patrologia orient tom XV 1927, p 157: "Fiinta divina nu poate fi cuprinsa decat de Unul Nascut si de Duhul Sfant", spune Sfantul Vasile cel Mare (Adv Eunomiuin, lib 1, 14; P G , 29, col 544) Marcu Efesanul aminteste de axioma Parintilor: nu poti vedea decat daca ai ceva din ceea ce vezi si cunosti Vezi lumina din afara prin lumina ce o ai in ochi Deci a vedea fiinta divina inseamna a se impartasi de ea, ceea ce e cu neputinta insisi serafimii vad stralucirea, slava, energiile divine, pentru ca de ea se impartasesc (op cit , p 160) Teologiei catolice, necunoscand decat gratia creata, ii e dificil sa spuna prin ce poate contempla omul esenta divina Concluzia nu poate fi decat panteismul Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 207 Fixarea sortii definitive a sufletelor prin judecata particulara nu mai acorda nici un rol ideii de comuniune in determinarea definitiva a sortii lor Considerentul pentru care in invatatura rasariteana fericirea si chinurile de dupa moarte nu pot fi depline inainte de inviere, din lipsa trupului, isi pierde si ea importanta pentru aceasta teologie, prin faptul ca sufletele care sufera in iad, pe langa chinurile spirituale suporta si chinuri fizice, iar sufletele din purgatoriu pot suferi chinul exterior al focului curatitor concomitent cu o stare de gratie101 Aceasta inseamna a vedea in suflet un element fizic, obiectual Astfel, pe langa individualism si abstractionism, a treia implicatie legata de invatatura despre nedeosebirea intre fericirea si chinurile primite de suflete fara trup si cele primite in trup dupa inviere, invatatura intarita de considerarea fericirii drept contemplare mai mult filosofic-rationala a esentei divine ca obiect, e un fel de materializare generala a sufletului invatatura ortodoxa ca dupa invierea cu trupurile fericirea din rai si nefericirea din iad vor fi mai mari, implica o intelegere a fericirii si a nefericirii ca comuniune sau ca necomuniune, care sunt traite de persoana totala constand din suflet si trup Aceasta face ca sufletele din iad sa sufere si din cauza ca sunt legate de trupurile lor neinduhovnicite102 in invatatura Bisericii romano-catolice relatia intre om si Dumnezeu inceteaza de a mai fi o relatie de comuniune sau de necomuniune, adica o relatie proprie persoanelor Dumnezeu e contemplat de unele suflete ca o esenta printro ratiune impersonala, transcendentala, in care induhovnicirea culminand in iubire nu-si gaseste nici un rol Poate ca in legatura cu aceasta invatatura s-a dezvoltat ivirea ratiunii transcendentale impersonale a filosofiei occidentale Fericirea acestei contemplari e de ordin impersonal, in vreme ce pedepsele 101 Despre "pedepsele simtului" din iad, adica despre pedepsele suportate oarecum fizic din partea unui foc material, citam: "Numele de pedepse ale simtului li s-a dat acestor al doilea fel de pedepse ale celor din iad, pentru ca principala suferinta de aceasta natura vine de la obiecte materiale sensibile" "in mod general trebuie sa se admita ca sufletele si demonii in iad sunt torturati real si fizic intr-un anumit fel de catre creaturi, instrumente ale lui Dumnezeu, si in aceasta consta pedeapsa simtului" (M Richard, Enfer Synthese de l’enseignement theologique, art in Dict de Theol Cath , tom V, 1, col 103 urm ) in ce priveste pedepsele simtului din purgatoziu, dupa Conciliul din Florenta romanocatolicii au perseverat in doctrina lor si marii teologi vorbesc curent de focul purgatoriului ca de un lucru neindoielnic Totusi s-au ferit de a condamna opinia grecilor, din pricina autoritatii Conciliului de la Florenta (A Michel, Feu du purgatoire, art in Dict de Theologie Cath , tom V, 1, col 2746) Despre deosebirile dintre ortodocsi si catolici cu privire la purgatoriu, rai, iad, a se vedea mai pe larg studiul nostru: "Starea sufletelor dupa judecata particulara in invatatura ortodoxa si carolica", in: "Ortodoxia", an V, nr 4, 1953, p 545-615 102 Sfantul loan Gura de Aur, Omil XiV, cap 8, la Ep c Rom : "Cand vom sili trupul sa-si cunoasca randuiala sa, vom face si trupul duhovnicesc, precum daca ne trandavim, chiar si sutletul il vom face trupesc in tine este a face trupul duhovnicesc, sau sufletul trupesc" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 208 materiale vesnice suferite de alte suflete, sau curatirea lor printr-un foc quasimaterial, proportional ca timp si intensitate cu petele lor, le face si pe acelea asemenea unor obiecte Aceasta mentalitate vede totul intr-un spirit obiectual Focul curatitor al purgatoriului inceteaza automat cand petele s-au sters, dar nu poate fi facut de Dumnezeu sa opereze curatirea mai repede sau mai incet, in acord cu unele modificari in constiinta sufletelor supuse lui Aceasta face si din Dumnezeu o realitate mai putin personala, vecina cu esenta panteista supusa anumitor legi Caracterul de subiect al omului si al lui Dumnezeu e in general nesocotit in mod grav Pacatul e socotit mai mult ca o pata exterioara decat ca o atitudine de constiinta, ca o relatie intre subiectul uman si subiectul divin E curios insa ca acest foc in a carui actiune nu poate interveni Dumnezeu poate fi facut sa actioneze mai repede prin indulgentele papale Dar poate ca si aici, in masura in care nu rugaciunea, ci decretul de la distanta usureaza soarta acestor suflete fara intrarea intr-o comuniune personala cu fiecare, apare forta unei institutii suprapersonale care lucreaza prin interventia reprezentantului ei in rezumat, omul contempla pe Dumnezeu ca obiect si Dumnezeu trateaza sau lasa pe om sa fie tratat ca obiect, deci unul pe altul se fac obiect, ceea ce inseamna ca sunt conceputi in esenta ca obiecte Din aceasta conceptie rezulta ca soarta sufletelor se fixeaza prin judecata particulara a lui Dumnezeu — efectuata si ea dupa criteriul strict justitiar — ca o stare care nu mai da putinta nici unei manifestari de libertate dupa aceea nici lui Dumnezeu, nici sufletelor Cei condamnati la iad raman in iad in aceeasi deplina osanda, cei trimisi la rai raman etern in aceeasi stare de perfecta fericire, acordata lor printr-o judecata de caracter justitiar Cei ce mor dupa marturisirea pacatelor grele, ale caror pedepse eterne au fost iertate, dar care n-au apucat sa plateasca pentru pedepsele temporale cerute de pacatele grele si usoare, merg la purgatoriu, de unde ies in mod automat dupa ce au platit in focul purgatoriului pentru aceste pedepse Fixate juridic, deci imutabil, in iad, supuse unei purificari juridico-obiectuale automate in purgatoriu, pierdute filosofic-impersonal in contemplarea esentei divine in rai, orice legatura intre ele si credinciosii de pe pamant, orice inraurire a celor de pe pamant prin rugaciunile lor este exclusa, cum e exclusa orice ajutorare a acestora prin rugaciunile sfintilor, ca si orice usurare a sortii celor din iad sau din purgatoriu prin rugaciunile sfintilor si ale credinciosilor de pe pamant Fata de aceasta fixitate a iadului si fata de derularea automata reprezentata de purgatoriu, in raportul intre Dumnezeu si suflete dupa judecata particulara, invatatura ortodoxa se caracterizeaza printr-o anumita fluiditate in care libertatea isi pastreaza un rol, intrucat isi pastreaza un rol si iubirea Cei din rai pot ajuta celor de pe pamant si celor din iad prin rugaciunile lor, multe suflete din iad pot fi eliberate prin rugaciunile sfintilor si ale celor de pe pamant, iar masina purificatoare automata a purgatoriului nu exista Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 209 Fixitatii juridico-obiectuale lipsite de miscare a starii sufletelor, invatatura rasariteana ii opune un raport personal, duhovnicesc, dinamiccomunitar intre Dumnezeu si om si deci intre toti cei plecati din viata de aici si cei de pe pamant, ceea ce are ca urmare o stare nedeplin fixata intr-o fericire sau nefericire deplina a sufletelor dupa judecata particulara si, de aceea, o deosebire intre aceasta stare si cea de dupa judecata universala, care va fi o definitivare in fericirea sau nefericirea deplina Comunicarea intre cei vii si cei plecati, intre credinciosii de pe pamant si sfinti, se reflecta si in Liturghie Dar aceasta enuntare generala a intelegerii deosebite a starii sufletelor dupa moarte in Ortodoxie si a putintei de modificare a acestei stari inainte de judecata universala trebuie aratata in concret prin felul cum intelege ea starea sufletelor din rai si a celor din iad, cat si prin motivele pentru care Ortodoxia nu admite purgatoriul a Sporirea in comuniunea cu Dumnezeu a sufletelor celor decedati in credinta Sufletele care la judecata particulara au fost gasite capabile de comuniunea cu Dumnezeu nu sunt fixate intr-o stare de contemplare imobila si individuala a esentei divine, ci intr-o comuniune de iubire cu Sfanta Treime si intreolalta mult superioara celei de pe pamant Ele vad fata lui Hristos si se afla neizolate intre ele Ele lauda impreuna slava lui Dumnezeu si slujesc impreuna inaintea tronului dumnezeiesc; iar Hristos le conduce la izvoarele vietii, adica tot mai adanc in iubirea Sa din care sorb fara ca ea sa sece vreodata (Apoc 7, 917; 15, 2-3) Nu este o contemplare nemiscata, ci o manifestare de iubire si din partea dreptilor si a lui Dumnezeu cel in Treime Aceasta comuniune, desi e de acum statornica, vrea sa fie mereu mai adanca, ceea ce e propriu comuniunii Ea are o statornicie fiind comuniune, dar in acelasi timp tot ca comuniune are si o miscare in ea spre o treapta mai adanca, fiind o "miscare stabila", sau o "stabilitate mobila", cum spun Sfantul Grigorie de Nyssa si Sfantul Maxim Marturisitorul Un mare salt in aceasta miscare se va realiza dupa judecata din urma Baza acestei miscari stabile este daruirea tot mai mare a lui Dumnezeu prin energiile Sale necreate "Tinzand totdeauna sa conceapa o plenitudine si mai mare, sa depaseasca toate limitarile conceptuale care ar determina rational pe Dumnezeu, teologia ortodoxa refuza sa acorde naturii divine caracterul unei esente inchise in ea insasi Dumnezeu, o esenta in trei Persoane, e mai mult decat esenta El debordeaza esenta Sa si Se manifesta in afara de ea, Se comunica fiind incomunicabil prin natura Procesiunile Dumnezeirii in afara esentei, debordarile plenitudinii dumnezeiesti sunt energiile, mod de existenta propriu lui Dumnezeu, intrucat revarsa plenitudinea dumnezeirii Sale prin Duhul Sfant peste toti cei ce sunt capabili sa le primeasca De aceea cantarea Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 210 Rusaliilor numeste pe Duhul Sfant "raul Dumnezeirii care curge din Tatal prin Fiul"103 Dumnezeu nu sta pasiv in fata unei ratiuni care-L contempla, ci i Se comunica omului prin iubire, facand simtita initiativa Lui in actul nesfarsit al daruirii de Sine Ca Persoana, sau ca Treime de Persoane unite intr-o suprema iubire, Dumnezeu e o adancime de viata si de iubire de care sufletul vrea sa se impartaseasca tot mai mult, iar Dumnezeu Se comunica tot mai mult, sufletul sporind nu numai in cunoastere, ci in toata fiinta sa, in unire tot mai adanca, in asemanare tot mai mare, in indumnezeire tot mai inaintata Dumnezeu e cunoscut in lumina, dar nu teoretic, ci cu toata fiinta ca mister El e cunoscut in realitatea Lui insondabila ca plin de sens si ca izvor al tuturor sensurilor, intrucat e cunoscut ca izvor inepuizabil de viata si de iubire De aceea nu e inchis in Sine, ci trait in totalitatea Lui si totusi intretinand in suflete o sete de aL experia tot mai mult, de a se impartasi de El tot mai mult, ramanand vesnic indefinibil conceptual, necuprins in esenta Lui, izvor abisal al infinitatii iubirii, puterii, vietii pe care o comunica104 Acest mod dinamic de a Se comunica fapturilor, fara sa Se epuizeze ca Treime de Persoane unite in afectiunea nemarginita a iubirii desavarsite, a fost exprimat de teologia ortodoxa prin invatatura despre energiile necreate, prin care Dumnezeu Se daruieste intreg, dar mereu in alte moduri si fara sa Se epuizeze si mereu ca manifestand aceeasi iubire Dar Dumnezeu comunicandu-Se in aceste energii tot mai mult, pe masura celor capabili sa le cunoasca, nu numai ca nu Se epuizeaza pe Sine niciodata, ci ne si inalta prin aceasta la cunoasteri, la experiente si la stari de fericire tot mai inalte De aceea sfintii vor progresa la infinit in impartasirea de ele in viata viitoare, sau in comuniunea cu Dumnezeu, fara sa ajunga vreodata sa le cuprinda in intregime si sa se sature de Dumnezeire, sau sa se plictiseasca de o monotonie in experierea ei Sfantul Grigorie Palama spune: "il voi intreba deci pe acesta (pe Varlaam): nu vor inainta sfintii in vederea lui Dumnezeu in veacul viitor la nesfarsit? Este vadit oricui ca la nesfarsit105 Caci si despre ingeri ne-a transmis talmacitorul-celor-ceresti-Dionisie ca inainteaza pururea in ea, devenind mai incapatori pentru o iluminare mai clara prin primirea uneia anterioare"106 103 Vl Lossky, Essai sur la theologie mystique de l’Eglise d’Orient, Paris, Aubier,1944, p 239 104 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete gnostice, i, 49, Filoc rom ii, p 14("Dumnezeu este de infinite ori infinit deasupra tuturor celor ce sunt, atat a celor care participa, cat si a celor participate"; ii, 48: "toata viata, nemurirea, simplitatea, neschimbabilitatea si infinitatea sunt in jurul lui Dumnezeu", nu Dumnezeu insusi" (Filoc ii, p 139) 105 Despre desavarsirea progresiva de dupa moarte, cel dintai a vorbit Clement din Alexandria (Stromata 7, 3) 106 ierarhia cereasca, 4, 2, P G , 3, 180 A Sfantul Grigorie Palama, Cuvant pentru isihasti, al doilea din cele din urma, in ed Hristou, tom 1, p 517 Sfantul Maxim Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 211 b Comuniunea dreptilor intreolalta si a Bisericii de pe pamant cu ei Dar iubirea lui Dumnezeu, de care se bucura sfintii, fiind iubirea celor trei Persoane dumnezeiesti desavarsit unite, nu se poate sa nu produca in ei si o iubire intreolalta, mai ales ca ei sunt impreuna recapitulati in Hristos Aceasta nu inseamna ca nu exista deosebire in marimea capacitatii lor de a se impartasi de Hristos Sfantul Maxim Marturisitorul spune: "intreaba unii dintre cei iubitori de invatatura: in ce va consta deosebirea dintre locasurile si fagaduintele vesnice (in 14, 2)? Se vor deosebi dupa asezarea locala sau dupa calitatea si cantitatea duhovniceasca proprie fiecarui locas? Unora li se pare adevarata prima parere, altora a doua Dar cel ce a cunoscut ca "imparatia lui Dumnezeu este in launtrul vostru" (Lc 17, 21) socoteste adevarata parerea a doua"107 in alte parti Sfantul Maxim infatiseaza mai direct multele gradatii ce exista intre cei de la fericirea vesnica si progresul tuturor in ea: "Caci tot celui ce are, zice, se intelege darul bunatatilor viitoare, i se va da si i se va adauga gustarea bunatatilor vesnice Caci Dumnezeu, Domnul nostru, fiind bogat, niciodata nu sfarseste sa imparta celor ce-L iubesc pe El darurile dumnezeiesti ale cunostintei, pe care nu le putem nici numi in veacul acesta, pentru inaltimea si marirea lor, daca e adevarat ce spune despre fericirea din urma marele apostol, ca ea e mai presus de orice nume ce se numeste nu numai in veacul de acum, ci si in cel viitor"108 Dar iubirea dreptilor intreolalta trebuie sa se indrepte si spre cei de pe pamant, cu care de asemenea se afla intr-un anumit grad recapitulati in Hristos, adica scaldati impreuna in iubirea Lui iar iubirea fata de cei ce au lipsa de ajutor consta in a-i ajuta De aici decurge ca sfintii ajuta pe cei de pe pamant in greutatile lor pentru a le invinge si mai ales in trebuinta lor de mantuire Aceasta urmeaza si din faptul ca ei se resimt in fiinta lor de toata preocuparea lui Hristos Marturisitorul, pentru a impaca mai bine stabilitatea sfintilor in comuniunea cu Dumnezeu, cu miscarea continua in ea, spune odata ca pana cand sufletul ajunge la masura plinatatii lui Hristos, se hraneste cu bunatatile lui Dumnezeu pentru crestere; ajuns odata acolo, se hraneste cu dulceata nesfarsita a acelei hrane pentru a se mentine in desavarsirea deiforma (Capete gnostice 11, 88; Filoc 11, p 203) Dar alta data, Sfantul Maxim zice: "Asadar aici, aflandune in stare de activitate, vom ajunge la sfarsitul veacurilor, luand sfarsit puterea si lucrarea prin care activam Dar in veacurile ce vor veni, nu vom fi in activitate, ci in patimire, si de aceea nu vom ajunge niciodata la sfarsitul indumnezeirii noastre Caci patimirea de atunci va fi la nesfarsit si nu va fi nici o ratiune care sa hotarniceasca indumnezeirea la nesfarsit a celor ce o patimesc" (Quaest ad Thalas 59, P G , 90, 609) Sfantul Maxim leaga strans indumnezeirea nesfarsita, de putinta trairii ei la nesfarsit ca dar al lui Dumnezeu, si nu ca produsa de efortul omului si nu se poate nega capacitatea infinita de gustare a unui dar infinit, din partea omului iar in alt loc Sfantul Maxim precizeaza ca aceasta patimire, sau traire a unui dar infinit, nu inseamna o nesimtire, ci faptul de a putea simti la nesfarsit un dar, sau o stare primita ca dar si neprodusa de puterile naturale ale dreptilor 107 Capete gnostice, ii, 89, Filoc ii, p 204 108 Ambigua, PG , 91, col 1361-1364 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 212 pentru ajutorarea si mantuirea celor de pe pamant Daca ei "merg dupa Miel oriunde Se duce El" (Apoc 14, 4) si daca El a spus: "iata Eu cu voi sunt in toate zilele pana la sfarsitul veacului", sfintii sunt si ei duhovniceste cu noi, pentru ca Hristos nu e singur niciodata Asa cum ingerii din cer au bucurie de orice suflet care se straduieste in vederea mantuirii, pentru ca Domnul insusi are aceasta bucurie, deci trebuie sa se intristeze de cel ce nu-si lucreaza mantuirea, acelasi interes trebuie sa si-l manifeste si dreptii, care vor fi "ca ingerii in cer" Sfintii sunt aproape de Hristos, "au indrazneala"109 la El iisus i-a declarat prietenii Lui (in 15, 14) si i-a asigurat: "Daca ramaneti intru Mine si cuvintele Mele raman intru voi, veti cere orice veti vrea si se va implini voua" (in 15, 7) "Cereti si veti primi, ca bucuria voastra sa fie deplina " (in 16, 24) Pe baza acestor asigurari ale Domnului, Biserica este convinsa ca sfintii pun aceasta indrazneala a lor in slujba iubirii fata de cei ce au nevoie de ajutor si a mantuirii lor, cerand acest ajutor si mantuirea acestora de la Hristos, cum a cerut Avraam (Fac 18, 23-33) Caci numai asa "bucuria lor este deplina" Numai cand ne vor vedea mantuiti impreuna cu ei, la sfarsitul lumii, vor lua si ei in deplinatate bucuria vesnica (Evr 11, 40) Caci bucuria e cu atat mai mare cu cat e impartasita de mai multi, si deci Dumnezeu e cunoscut intr-o bogatie cu atat mai deplina cu cat straluceste in mai multe suflete, daca "imparatia cerurilor e in launtrul nostru" increzatori in aceasta iubire a lor pentru noi si in indrazneala lor catre Hristos, Biserica si noi toti care suntem madulare ale ei le cerem sfintilor sa se roage lui Hristos pentru noi Nu le cerem sa ne dea de la ei ajutorul si mantuirea, caci ca oameni nu au de la ei nimic, ci totul de la Hristos, si ei au mai mult ca toti aceasta constiinta Le cerem numai sa se roage lui Hristos, ca sa ne dea noua cele de folos in viata aceasta si mantuirea vesnica Dar daca-i socotim uniti cu Hristos si daca le cerem rugaciunile lor catre Dumnezeu pentru noi, le aducem si o cinstire si o lauda pentru bogatia de daruri la care au ajuns in Hristos, prin marturia ce au dat-o lui Hristos in viata prin cuvantul si viata lor Laudandu-i si cinstindu-i pe ei, il laudam pe Hristos insusi, Care i-a umplut de atata stralucire, care a ridicat umanitatea lor la atata desavarsire in El Cinstea, lauda lor e nedespartita de lauda adusa lui Hristos, caci stralucirea lor nu e decat stralucirea lui Hristos, desi ea a pus in relief frumusetea culminanta a umanitatii lor generale si personale si desi ei au devenit subiecte ale acelei straluciri Mai mult, chiar lauda adusa lor e in mod principal lauda adusa lui Hristos, caci El e cauza prima si principala a stralucirii lor Hristos apare cu atat mai stralucitor si mai vrednic de preamarire, cu cat lucrarea Lui isi arata mai 109 Evagrie Monahul, Schita duhovniceasca, Filoc rom i, p 46: "Gandeste-te apoi si la bunatatile ce asteapta pe drepti: la indraznirea cea catre Dumnezeu si catre iisus Hristos, in fata ingerilor, arhanghelilor, puterilor si a intregului popor din imparatia cerurilor" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 213 mult rodirea in firea omeneasca izolat, Hristos nu si-ar arata slava Lui nici in iubirea de oameni, nici in rodnicia iubirii si lucrarii Sale mantuitoare si indumnezeitoare Un gospodar isi pune in relief vrednicia lui in gospodaria sa infloritoare, in vrednicia slujitorilor sai; o mama isi pune in relief iubirea sa roditoare in fiinta multilor Sai copii bine-crescuti De aceea ne-a invatat Hristos sa cerem in rugaciunea "Tatal nostru", "sa se sfinteasca numele Lui" E vorba de sfintirea acestui nume prin oameni, caci daca El S-ar multumi cu sfintenia ce o are in Sine, aceasta n-ar forma un obiect al rugaciunii noastre De aceea ne-a indemnat iisus: "Asa sa straluceasca lumina voastra inaintea oamenilor, ca, vazand ei faptele voastre cele bune, sa slaveasca pe Tatal vostru cel din cer" (Mt 5, 16) Prin oameni se arata sfintenia si slava lui Dumnezeu si de aceea ei sunt datori sa se straduiasca pentru aceasta punere in evidenta a sfinteniei si a slavei lui Dumnezeu, prin viata lor Dar pe cei ce fac aratata slava si sfintenia lui Dumnezeu, ii slaveste si ii sfinteste si Dumnezeu Ea nu le ramane acestora exterioara Eficacitatea ei reala se arata in faptul ca ridica la starea slavei si sfinteniei insasi umanitatea lor Constienti ca cinstirea ce li se aduce lor e pentru slava si sfintenia lui Dumnezeu, care poleieste si umanitatea lor, sau se intipareste in ea si iradiaza din ea, sfintii raman intr-o stare de smerenie culminanta Ei nu-si vad ei insisi aceasta slava si sfintenie, caci simt mai mult decat toti ca ea nu e de la ei, ci o vad ceilalti iar cand li se atribuie lor, ei nu recunosc aceasta Ei fac o distinctie intre ei si slava si sfintenia lui Dumnezeu, o distinctie intre ei ca oameni si aceasta slava, in asa fel ca numai altii o vad ca devenita proprie si lor, dar ei nu vad De aceea, lauda lor in Biserica e posibila numai pentru ca ei nu ne pot opri de la aceasta, nefiind in mod vizibil de fata Ei pot fi laudati numai intr-o absenta vizibila a lor Mai bine zis, ei sunt prezenti in Biserica in zilele de sarbatoare, sau de cate ori sunt cinstiti si laudati, dar sunt prezenti intr-o forma in care nu ne pot opri vizibil sa-i laudam, dar ne pot ajuta prin rugaciunile lor catre Dumnezeu insa chiar smerenia lor invizibila in vremea laudarii lor, iradiind spre noi, ne da o forta si mai mare ca sa-i laudam Dar faptul ca lor nu le place sa-i cinstim si sa-i laudam, nu inseamna ca noi nu trebuie sa o facem aceasta Noi ii cinstim ca sa laudam pe Hristos, a Carui lucrare si-a dovedit eficienta prin rodirea sa in ei; ii cinstim, cinstind criteriul dupa care trebuie sa lucram si noi Lumea protestanta refuzand cinstirea sfintilor, manifesta o totala neincredere in capacitatea omului de a face prin ea roditoare si aratata lucrarea lui Hristos si obligatia fiecaruia de a conlucra cu Hristos pentru a rodi lucrarea Lui in ei Se manifesta in aceasta un scepticism nu numai referitor la om, ci si la eficienta lui Hristos Mantuirea oamenilor nu se realizeaza fara intalnirea activa dintre Dumnezeu si om, printr-un act de putere a lui Dumnezeu asupra omului ca obiect, ca bustean, fie in viata aceasta, fie in cea viitoare Totala depreciere a omului, ca faptura a lui Dumnezeu, nu se poate sa nu se rasfranga si asupra lui Dumnezeu Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 214 Dar umanitatea fiecaruia se realizeaza in Hristos intr-o solidaritate cu toti semenii Toti marturisesc despre valoarea fiecarui om, in solidaritatea tuturor cu fiecare, Sfintii arata umanitatea lor deplin actualizata in Hristos prin iubirea ce o arata fratilor lor, care este iubirea lui Hristos insusita de ei Ei le arata aceasta iubire prin rugaciunile lor iar cei de pe pamant isi manifesta vointa lor de a urca spre actualizarea adevaratei lor umanitati, prin cinstirea acordata celor ce au ajuns la tinta umanizarii lor in Hristos Mai unita cu Hristos decat toti sfintii, si de aceea mai presus de toti sfintii si ingerii, se afla Maica Domnului, ca cea care L-a purtat in pantece pe Fiul lui Dumnezeu zamislit si nascut din ea ca om si apoi L-a purtat in brate ca prunc si a ramas unita cu El prin afectiunea omeneasca suprema pe care o traieste o mama fata de fiul ei Legatura ei cu iisus este mai intima ca legatura oricarui sfant cu El, caci trupul Lui s-a format nemijlocit din trupul ei, ea L-a purtat in brate, i-a privit neincetat fata si ochii, L-a alaptat si L-a iubit cu iubirea omeneasca culminanta proprie unei mame, fiind identificata intr-un anumit inteles cu Fiul ei De aceea indraznirea ei catre El este mai mare ca a tuturor sfintilor si iubirea ei fata de noi se resimte de iubirea maxima a lui Hristos fata de noi iconografia ortodoxa prezinta pe iisus luandu-i la Adormirea ei sufletul in bratele Lui, inversand purtarea Lui ca prunc in bratele ei iubirea Lui fata de ea este tot atat de afectuoasa ca si iubirea ei fata de El; Pruncul ajuns in plinatatea puterilor poarta in bratele Sale pe mama Lui ramasa cu puteri mai imputinate in persoana ei a simtit si simte iisus la maximum iubirea omeneasca fata de El si in afectiunea Lui fata de ea se include o afectiune fata de om in general, fata de mamele umane si de iubirea lor pentru fiii lor in Maica Domnului avem in cer o inima de mama, inima care s-a topit cel mai mult pentru Fiul ei si a batut si bate ea insasi la inima Lui pentru cauza Lui, care e mantuirea noastra, caci mantuirea nu e o chestiune de justitie, ci de iubire intre Dumnezeu si oameni; iubire care din partea oamenilor a devenit fierbinte si culminanta concentrandu-se intr-o inima de mama si manifestanduse prin ea Dumnezeu cel intrupat tine seama de aceasta inima a Mamei, care a devenit Maica noastra, pentru ca e Maica Lui Ea e darul cel mai de pret facut lui Dumnezeu de catre umanitate, dar un dar prin care Dumnezeu ne rasplateste cu nenumaratele Sale daruri "Ce-Ti vom aduce Tie, Hristoase ? Cerul iti aduce pe ingeri, pamantul iti aduce darurile lui Dar noi oamenii iti aducem pe Maica Fecioara", canta Biserica la Nasterea Domnului "Maica Domnului premerge umanitatii si toti ii urmeaza " Premerge in iubire, in curatie, in apropierea de Dumnezeu Ea trece cea dintai prin moartea pe care Fiul ei a facut-o neputincioasa si, de aceea, in rugaciunea ce i se adreseaza la Adormire, toti ii cer ocrotire "intru adormire, Nascatoare de Dumnezeu, lumea nu o ai parasit " inaltarea ei inchide portile mortii, pecetea ei Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 215 e pusa pe neant E pusa de sus de Dumnezeu-Omul si de jos, de prima "faptura noua", inviata si indumnezeita110 De aceea Maicii Domnului ii cerem incomparabil mai des decat tuturor sfintilor sa se roage pentru noi si pentru toti ai nostri Totdeauna, dupa doua tropare adresate lui Dumnezeu, al treilea e adresat ei Daca fiecarui sfant i se dedica o zi principala in anul bisericesc pentru cinstire si lauda, Maica Domnului este laudata in fiecare zi, desi are si cateva sarbatori la fel de importante dedicate ei in mod deosebit Apoi, ei nu i se cere numai sa se roage lui Hristos pentru noi, ci i se cer si ei insasi multe lucruri Ei ne adresam cu cereri ca acestea: "Tu mantuieste pe robii tai de toate nevoile"; "Stapana, ajutane, milostivindu-te spre noi"; "Alearga, Stapana, Nascatoare de Dumnezeu, si ne izbaveste pre noi de primejdii"; "Numai la tine nadajduiesc si alerg sub acoperamantul tau"; "Prea Sfanta Nascatoare de Dumnezeu, in vremea vietii mele nu ma lasa pe mine, ajutorului omenesc nu ma incredinta, ci tu insati ma apara si ma mantuieste" Necontenit se repeta refrenul: "Prea Sfanta Nascatoare de Dumnezeu, mantuieste-ne pre noi" (swson hma") Niciodata nu i se spune insa: "Miluieste-ne pre noi" (e*lehson hma") Prin aceasta expresie, adresata numai lui Dumnezeu, se afirma credinta ca noi depindem intru totul de mila lui Dumnezeu "Mantuieste-ne" adresat Maicii Domnului nu are sensul de mantuire, ca opera infaptuita de Hristos, ci de "scapare" sau "izbavire" din diferite greutati, necazuri, primejdii, ispite, care insa au si ele o legatura cu mantuirea Dar orice i se cere Maicii Domnului, i se cere totusi pentru faptul ca este in unirea cea mai stransa cu Fiul ei, deci El este in ultima analiza izvorul a tot ajutorul pe care ni-i da ea Numai pentru ca este Maica lui Dumnezeu Mantuitorul, i se cer si ei direct anumite ajutoare, nu pentru ca ea ar fi mantuitoare, sau comantuitoare (co-redemprix, cum se tinde a se socoti in catolicism), caci ea nu poate fi pusa pe acelasi plan cu iisus Hristos, propriul autor al mantuirii De foarte multe ori se spune ca ea ne ajuta pentru ca mijloceste la Fiul ei cu deosebita eficienta "Ocrotitoare crestinilor, neinfruntata, mijlocitoare catre Facatorul neclintita, nu trece cu vederea glasurile rugaciunilor celor pacatosi, ci alearga ca o buna in ajutorul nostru, al celor ce strigam cu credinta catre tine, grabeste spre mijlocire, alearga spre rugaciune, cea care ocrotesti pururea, Nascatoare de Dumnezeu, pe robii tai" Ajutorul ei este atat de necesar, fiindca un motiv pentru care Hristos miluieste pe cei ce alearga la El este acela ca o cinstesc pe Maica Lui Caci cei ce nu o recunosc pe ea ca Nascatoare a lui Dumnezeu intru feciorie si din puterea Duhului Sfant, nu-L recunosc pe El insusi ca Dumnezeu "Tarie si mantuire S-a facut celor pierduti, Cel ce S-a nascut din tine, Stapana lumii, Care a mantuit din portile iadului pe cei ce cu credinta te slavesc pe tine" (din slujba 110 P Evdokimov, LArt de l'icône, Desclee de Brouwer, 1970, p 219 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 216 inmormantarii) Faptul ca ea este Maica lui Dumnezeu-Mantuitorul este si motivul pentru care ei ii acordam nu numai venerare ca sfintilor, ci supravenerare (hyperdulia) Aceasta supravenerare se arata in multimea incomparabil mai mare de rugaciuni adresate ei, in cererea unor ajutoare direct de la ea, in motivarea celor adresate Mantuitorului, prin faptul ca S-a nascut din ea Ea are o pozitie unica in cultul Bisericii Ea e deasupra tuturor creaturilor omenesti indumnezeite - si a ingerilor - unite in Hristos Dar nu e identica cu Dumnezeu si cu Hristos, Dumnezeu-Omul Ea e numai om Dar e omul ridicat prin harul lui Hristos deasupra tuturor sfintilor si mai venerata decat toti, fara sa i se aduca inchinare ca lui Dumnezeu, sau ca lui Hristos, Dumnezeu cel intrupat, inchinare ca Celui de care depindem in mod total si absolut in existenta si fericirea noastra vesnica Tot ce are ea, are ca si noi, prin Dumnezeu, si mai special prin Dumnezeu cel intrupat, desi are mai mult decat noi toti si s-a ridicat prin curatia si iubirea ei fata de Dumnezeu mai presus decat toata creatia; si desi in solidaritatea pan-umana in Hristos, ea aduce mai multa iubire decat toate fapturile constiente, Slava sfintilor se arata si in miridele care-i reprezinta, asezate in jurul Agnetului care se preface in trupul lui Hristos Prin miridele asezate pe acelasi disc, se arata si solidaritatea tuturor crestinilor drept-credinciosi, intarita prin legatura lor cu Hristos Dar insasi slava lui Hristos se face aratata prin sfintii si dreptii care se inmultesc continuu prin jertfa Lui111, de care se impartasesc sub forma Euharistiei si a carei putere o activeaza prin viata lor de curatie, iar in cer, prin stralucirea si prin iubirea lor tot mai mare fata de Hristos si fata de fratii de pe pamant De aceea, fiecare Euharistie e atat spre slava lui Hristos, cat si spre slava sfintilor Dar atunci si slava Maicii Domnului se arata prin inmultirea sfintilor si prin inaintarea lor intr-o slava mai mare, desi in sine slava aceasta e si slava lui Hristos Chiar la apropierea oamenilor de pe pamant de jertfa lui Hristos si la fructificarea acestei jertfe in ei, contribuie si sfintii cu rugaciunile lor iar aceasta contributie la inmultirea celor mantuiti aduce si ea sfintilor un spor de slava si de bucurie Mai mult chiar, Sfantul ioan Gura de Aur si Marcu Efesanul socotesc ca nu numai dreptii raposati se roaga pentru cei de pe pamant, ci si acestia trebuie sa se roage, la aducerea Jertfei, pentru toti cei raposati, fie pacatosi, fie drepti Caci din aceasta, si ei pot avea un spor de slava si de bucurie, facandu-i sa inainteze spre slava deplina de la judecata din urma, pe care o vor lua impreuna cu toti cei mantuiti112 111 De aceea se si numeste "Jertfa laudei" 112 Marcu Efesanul la locul din Evr 11, 39-40, zice: "Aceasta trebuie sa o intelegem despre toti credinciosii si dreptii pana la venirea Domnului; caci precum inaintasii aceia nu sau desavarsit fara apostoli, tot asa nici apostolii, fara mucenici, nici acestia iarasi, fara cei ce au intrat si vor intra dupa ei in via cea buna a Bisericii"(Oratio altera de igne purgatorio, op cit , p 114) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 217 Cerand aceste rugaciuni, Sfantul ioan Gura de Aur zice: "Ca daca cel mort e pacatos, sa i se dezlege pacatele; iar de e drept, sa castige un adaos de plata si rasplata"113 iar Marcu Efesanul zice: "Ca puterea rugaciunii si mai ales a jertfei de taina trece si la cei ce au vietuit cuvios, ca asupra unora ce sunt si ei nedesavarsiti si primesc un adaos in bine si nu se bucura inca de fericirea vesnica, o spune Dionisie, talmacitorul celor dumnezeiesti"114 iar in alt loc, tot Marcu Efesanul Zice: "iar ca si la cei ce se bucura de pe acum de fericire la Dumnezeu trece puterea rugaciunilor si mai ales a jertfei acesteia de taina, e vadit din ceea ce spunem in rugaciunile Liturghiei, pe care a compus-o marele ioan Gura de Aur: "inca aducem Tie aceasta sfanta slujba pentru cei ce au raposat in credinta: stramosi, parinti, patriarhi, apostoli etc "115 Mai trebuie mentionat apoi ca prezenta spirituala a sfintilor in frunte cu Maica Domnului in jurul lui Hristos, reprezentat in Euharistie in starea Lui de jertfa continua, mai inseamna si faptul ca toti traiesc unirea lor cu Dumnezeu ca o continua moarte tainica a lor cu Hristos, ca o predare a lor ca oameni lui Dumnezeu E o moarte tainica a puterilor firii ca sa patimeasca indumnezeirea lor prin Dumnezeu116 E o continuare a mortii si invierii lor tainice de pe pamant in acest sens ne rugam sa ne impartasim cu Hristos "mai cu adevarat in ziua cea neinserata a imparatiei Lui" Nu fara sens prezinta si Apocalipsa, pe langa Hristos ca Miel injunghiat, si sufletele celor ce au fost junghiati (au murit tainic omului vechi, n n ), pentru cuvantul lui Dumnezeu, ca stand sub jertfelnicul Mielului (Apoc 6, 9)117 Aceasta inca e o slava mereu sporita a sfintilor Tabloul miridelor pentru dreptii raposati si pentru viii ce se succed in orice timp arata nu numai solidaritatea celor ce cred in Hristos intr-un anumit timp, in pornirea lor de a rodi jertfa lui Hristos in ei, ci si a tuturor credinciosilor din toate timpurile 113Omilia 31 la Ev Matei, P G , 57, col 375 114 Oratio altera de igne purgatorio, ibid E vorba de Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeasca, Vii, 7, P G , 3, 336 115Oratio prima de igne purgatorio, ibid , p 43 116 Sfantul Maxim Mart , Quaest ad Thalas 22, Filoc rom 111, p 72-73 Sfantul Maxim vorbeste si de o impartasire de Hristos cel jertfit, pe trepte tot mai inalte (Ambigua, P G , 91, 1362-1365) 117 Tauler, Deuxieme sermon pour la cinquieme Dimanche apres la Trinite, trad Huqueny, tom ii, p 221 "Cand ei se scufunda in aceasta mare fara fund, nu mai au nici cuvinte, nici ganduri determinate Omul in acest moment se afunda atat de adanc in neantul sau insondabil, ca el nu mai retine pentru sine absolut nimic si reda tot ce a primit Autorului a tot binele Acolo spiritul omului s-a pierdut in Spiritul lui Dumnezeu si totusi acest om a devenit asa de profund uman" S Bulgakov zice ca omul "trebuie sa ofere in ardere de tot euul uman, sau autoafirmarea sa de om , sa guste moartea in arderea de tot voluntara a abandonarii persoanei sale" (Prietenul Mirelui, p 17) Dar nu e mai putin adevarat ca Hristos primeste jertfa aceasta a lor ajutandu-i la aceasta aducere a lor impreuna cu Sine, Tatalui, cum a dezvoltat pe larg Sfantul Chiril din Alexandria, in: inchinare in Duh si Adevar Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 218 c Rugaciunile Bisericii pentru cei raposati si starea sufletelor din iad Din cele spuse rezulta ca afara de sfintii canonizati, sau care s-au impus ca atare in constiinta Bisericii ecumenice - reprezentati pe disc prin cele noua cete - nu stim care din cei doi adormiti se roaga ei pentru noi cei de pe pamant, sau au ei nevoie de rugaciunile noastre118 Poate ca in cazul multor drepti are loc si una si alta Ei se roaga pentru iertarea noastra si noi pentru slava lor Pe discul euharistic punem miridele tuturor celor decedati la un loc, drepti nestiuti si pacatosi Prin aceasta, constiinta Bisericii socoteste ca exista o gradatie atat de continua de la treptele cele mai inalte ale dreptilor pana la cele mai de jos si de aici la cei pacatosi, incat unii din cei declarati la judecata particulara drepti, dar in masura mai redusa, si aflati in rai, nu sunt prea radical deosebiti de cei ce au in ei petele pacatelor in grade mai mici si au fost lasati in iad, desi Biserica tine la despartirea intre rai si iad Aceasta face posibil ca cei ce se afla in iad, dar nu prea radical deosebiti de cei de pe treptele cele mai de jos din rai, sa treaca in rai pana la judecata din urma, prin rugaciunile sfintilor si ale celor de pe pamant Exista insa totusi un fund al iadului, in care se afla cei de tot pacatosi, precum exista inaltimile raiului, unde se afla sfintii Cei din rai, chiar din locurile inferioare, vor ramane in rai si dupa judecata din urma, dar pana atunci pot progresa la trepte tot mai inalte prin rugaciunile celor de pe pamant si ale lor pentru acestia si pentru intrarea tot mai activa a lor in comuniune cu Hristos; iar cei de pe treptele cele mai inalte vor progresa si ei in slava prin rugaciunile lor pentru cei de pe pamant si prin intrarea tot mai adanca a lor in comuniunea cu Hristos, si a tot mai multora, in fericita comuniune cu Hristos si cu ei Cei aflati in iad, dar nu lipsiti total de credinta in Hristos, pot fi mutati si ei in raiul comuniunii cu Hristos pana la judecata din urma, sau pot fi ridicati de la chinuri mai grele la unele mai usoare, prin rugaciunile celor de pe pamant si ale sfintilor, cerute de cei de pe pamant, dar poate savarsite si din proprie initiativa Prin rugaciunile celor de pe pamant insotite de asezarea miridelor pentru cei decedati in jurul Agnetutui devenit trupul lui Hristos, cei aflati in nefericirea necomuniunii cu Hristos poate Sunt ajutati de comuniunea ce le-o ofera Hristos prin jertfa Sa si de comuniunea oferita de cei ce se roaga pentru ei, sa accepte aceasta comuniune, sau sa fie inmuiati de ea, daca nu s-au dus din viata cu totul ostili ei, sau morti pentru ea Aceasta se acorda cu opinia ca cei ce au ajuns in iad nelipsiti total de credinta in Hristos, sau neostili Lui, si care prin credinta lor mai redusa n-au 118 Biserica se roaga si azi pentru toti cei adormiti, drepti si pacatosi, sau pentru mantuirea lor, caci nu stie care sunt drepti Numai pentru sfintii canonizati nu cere iertarea pacatelor, dar la Euharistie foloseste expresia: "inca aducem Tie aceasta slujba cuvantatoare, pentru patriarhi, apostoli", care nu poate insemna altceva decat ca "pentru slava", pentru inaintarea lor "din slava in slava" (2 Cor 3, 18) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 219 savarsit fapte nimicitoare pentru viata si mantuirea altora si pentru omenia lor, ca ucideri, avorturi, sexualitate dezordonata in afara casatoriei, privarea altora de cele necesare lor, exemple, indemnuri, invataturi si silnicii prin care au luat posibilitatea de mantuire a altora, ori s-au cait de aceste lucruri inainte de moarte, dar nu intr-un grad corespunzator faptelor lor rele si nu cu repararea in ei si pe cat posibil in favoarea altora a gravelor urmari ale acestor fapte, pot fi ajutati sa reintre intr-o suficienta comuniune cu Hristos si cu ceilalti oameni, odata ce au manifestat la sfarsitul vietii dorinta restabilirii ei, ceea ce inseamna ca au si inceput sa o restabileasca De aceea Biserica acorda o foarte mare importanta spovedaniei inainte de moarte, care inseamna de fapt inceputul real al restabilirii comuniunii cu Hristos si cu semenii prin persoana preotului, anuland in parte prin aceasta fapta a lor influenta periculoasa pe care au exercitat-o asupra altora prin pilda si indemnul la instrainarea de Hristos si prin sfasierea umanitatii altora si a lor proprie Forta de refacere a puterii de comuniune in cei ce n-au atrofiat-o total in ei, dovedita macar prin pocainta de la sfarsitul vietii, o exprima lapidar o intamplare istorisita de Sfantul Macarie, caruia capatana unui preot pagan atinsa de el cu toiagul i-a spus ca cel mai greu chin din iad este ca nu vede nimenea fata altuia, decat spatele lui, adica singuratatea in comun Capatana a adaugat insa: "Deci cand te rogi pentru noi, in parte vede cineva fata celuilalt" Actul de comuniune al celor de pe pamant face sa odrasleasca in aceia radacina pomului comuniunii Apoi capatana adauga: "Noi cei ce n-am cunoscut pe Dumnezeu suntem miluiti macar putin, dar cei ce au cunoscut pe Dumnezeu si s-au lepadat de El si n-au facut voia Lui dedesubtul nostru sunt" Necomuniunea din nestiinta e mai putin invartosata decat cea din vointa Cand o persoana se roaga pentru alta, se afla in exercitiul unei raspunderi pentru aceea si, ca urmare, de la ea ajunge la persoana respectiva un flux de iubire care o deschide pentru comuniune si daca rugaciunea este intensa si staruitoare, nu se poate sa nu inmoaie invartosarea acelei persoane Relatiile prin rugaciune sunt cele mai iubitoare relatii; si, in mod paradoxal, ele se pot realiza cel mai usor, Duhul Sfant aducandu-si ajutorul Lui la savarsirea rugaciunii Prin rugaciune, vrei ca semenul tau sa traiasca in veci, intru fericire, ii doresti absolutul, vrei sa fii cu el intr-o comuniune eterna; prin rugaciune nu-ti mai rezervi nici o posibilitate de a intrerupe candva comuniunea cu el, de a-l impiedica maine ca sa fie fericit Cand doua persoane se roaga una pentru alta, amandoua se afla in exercitiul raspunderii uneia pentru alta Cand numai una din persoane se roaga pentru alta, ultima nu se afla in acest exercitiu al raspunderii si nu sesizeaza in mod constient exercitiul raspunderii celeilalte pentru ea Dar pana la urma are un folos din rugaciunea celei dintai in orice caz, nu exista rugaciune fara raspundere, iar in raspundere, o persoana experiaza legatura in care se afla cu cealalta, legatura care nu depinde nici de vointa sa, nici de vointa celeilalte, ci Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 220 de structura dialogica imprimata in fiecare persoana, iar in Biserica, si de Duhul lui Hristos, Care intareste aceasta legatura dialogica intre persoane119 Dar nu numai in rugaciune vine la expresie legatura dialogica intre persoane, sau raspunderea uneia pentru alta, ci si in fapta uneia in favoarea celeilalte in starea lor naturala oamenii simt si ei ca prin faptele lor de intrajutorare implinesc obligatiile unor raspunderi reciproce mai presus de voia lor Dar membrii Bisericii stiu ca raspunderea aceasta este pusa asupra lor de Dumnezeu si ca de ea se achita nu numai prin fapte, care pot fi socotite ca ale lor, ci si prin rugaciune prin care cer ajutorul iui Dumnezeu pentru altii; ei mai stiu ca fara exercitiul acestei raspunderi se prabusesc intr-un fel de existenta golita de continut si de putere, intr-o existenta a cosmarului si a chinului in acest fel de existenta, de umbra chinuita, cade nu numai cel neajutat de celalalt, dar si cel ce nu ajuta Caci cel ce nu ramane in legatura dialogului cu celalalt, prin raspunsul la apelul lui, cade ei insusi in golul singuratatii, adica al unei existente fantasmagorice si chinuite Despre Sfantul Pahomie se spune ca odata a visat ca membrii uneia dintre manastirile conduse de el se aflau intr-o pestera, legati intre ei intr-un sir prin faptul ca fiecare tinea de mana pe altul si tot sirul, avand in frunte pe staret, inainta spre o deschizatura in care se vedea lumina de afara Alti oameni alergau continuu de colo pana colo, prin intunericul pesterii, ascultand cand de un glas, cand de altul, care striga: "aici e lumina! " Alte siruri mai mici se invarteau continuu in jurul vreunei coloane, fara sa inainteze spre lumina de afara imaginea se potriveste legaturii sobornicesti dintre membrii Bisericii in general Ei se sustin unii pe altii, avand in frunte pe preotii si ierarhii Bisericii, toti impreuna inaintand spre lumina imparatiei vesnice, avand inca de pe pamant o oarecare arvuna a ei Cine sustine pe altii se sustine pe sine prin cei pe care ii sustine; cine da putere primeste putere Sfantul ioan Damaschin spune: "Precum cel ce voieste sa unga cu mir sau cu untdelemn pe un bolnav, se impartaseste intai el de ungere si apoi unge pe acei bolnav, tot asa cel ce lucreaza pentru mantuirea aproapelui, intai se foloseste pe sine si apoi pe aproapele" 120 Cine mangaie pe altul se mangaie pe sine, cine intareste pe altul se intareste pe sine, cine vrea sa ajute pe altul, gaseste in sine izvoare noi de putere Se poate spune ca fapta prin care cineva ajuta si sustine pe altii e prilejul sau mijlocul prin care Dumnezeu il sustine si-l ajuta pe el insusi; e 119 Sfantul Chiril din Alexandria, Dialogi de S Trinitate, P G , 75, col 696 D-697 A: "Prefacerea naturii noastre divine si egoiste in natura Bisericii, adica reunirea persoanei noastre umane cu Hristos si cu semenul nostru in natura cea una a Bisericii devine unul din temeiurile pentru rugaciunea noastra pentru toti oamenii si, in special, pentru decedati, a credintei noastre in valoarea rugaciunilor sfintilor si a Botezului copiilor pentru credinta parintilor spirituali" (a nasilor) 120 Sfantul ioan Damaschin, De iis qui dormierunt in fide, P G , 95, 269 D Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 221 efortul care, mobilizand energiile cuiva, il deschide energiei divine, comunicata spre folosul celui ce face acest efort si spre al celui in favoarea caruia il face Cine vrea sa faca efortul in folosul sau exclusiv este victima unui scurt-circuit spiritual; cel ce nu vrea sa lumineze pe altii, nu se lumineaza nici pe sine Nevrand sa se faca mediu de propagare generoasa a iubirii lui Dumnezeu, neincalzindu-se el insusi de fluxul generos al iubirii divine, nu numai ca nu o transmite mai departe, dar nu-i da aceleia putinta sa-si produca efectul deplin nici in sine insusi iar dispozitia lui de a primi si de a transmite cu generozitate ajutorul divin se arata in rugaciunea si fapta lui pentru altii De aceea spune Sfantul ioan Damaschin: "Caci Domnul cel de oameni iubitor voieste sa i se ceara si sa imparta cele cerute spre mantuirea fapturilor Sale si mai ales atunci Se indupleca cu totul; nu cand cineva lupta numai pentru sufletul sau, ci cand face aceasta pentru aproapele"121 Sau tot el spune: "Cine imparte si da, se bucura si se inveseleste mai mult decat cel ce primeste; si isi procura cea mai mare mantuire"122 Raspunderea fata de aproapele, hranita de raspunderea fata de Dumnezeu, e motorul care da forta rugaciunii si faptei pentru altii Caci ea tine fiinta omului legata dialogic simultan de Dumnezeu si de semenii proprii Dumnezeu ne leaga de Sine, ca prin Sine sa ne lege de ceilalti El e centrala spre care duc toate firele curentului de viata si de unde pornesc toate Apelul ce-l face un credincios catre altul: "Roaga-te pentru mine, frate (sau parinte)!", e manifestarea constiintei lui ca depinde simultan de Dumnezeu si de aproapele, sau de Dumnezeu prin aproapele Dar e si un apel la raspunderea aceluia in fata lui Dumnezeu, la o raspundere in care se include raspunderea aceluia pentru semenii lui si, in speta, pentru cel ce face apel la el Prin acest apel trezeste raspunderea indoita a aceluia: fata de Dumnezeu si fata de cel care face apelul; il trezeste pe acela la constiinta legaturii dialogice in care se afla cu Dumnezeu si cu aproapele care face apelul in acest sens, chiar cel ce face apelul catre cineva ii da prilejul aceluia sa se trezeasca la raspunderea ce-l leaga de Dumnezeu si de acela Dialogul consta din apelul unuia si din raspunsul oarecum necesar al celuilalt Dar orice credincios nu apeleaza numai la rugaciunea celuilalt, ci se roaga el insusi pentru acela Se angajeaza el insusi sa se roage, cand apeleaza la rugaciunea celuilalt; sau cel la care se face apelul pentru rugaciune, adreseaza si el, la randul sau, un apel celui dintai sa se roage pentru el lui Dumnezeu Astfel, amandoi se simt raspunzatori unul pentru altul in fata lui Dumnezeu Amandoi sunt legati de Dumnezeu si unul de altul prin raspunsul ce trebuie sa-l dea fiecare lui Dumnezeu pentru celalalt Legatura intre credinciosi este o legatura in Dumnezeu si invers: legatura unui credincios cu Dumnezeu 121 ibid col 252 C 122 ibid col 268 A Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 222 este o legatura cu ceilalti Cine nu se simte legat de altul pierde legatura si cu Dumnezeu Cine se roaga lui Dumnezeu pentru altul il are pe celalalt nu numai in gand, ci e intr-o legatura dialogica cu acela si de aceea ii raspunde implinind apelul lui de a se ruga lui Dumnezeu pentru el Aceasta legatura reala a lui cu Dumnezeu, in care este inclus si semenul pentru care se roaga, explica puterea divina care curge atat in cel ce se roaga, dandu-i puterea sa se roage, cat si in cel pentru care acela se roaga, implinind ceea ce se cere prin rugaciunile Dar credinciosii continua sa se simta raspunzatori si pentru fratii lor trecuti din viata aceasta Ei traiesc si cu aceia legatura lor dialogica Ei nu-i pot sterge nici pe aceia din inima si din pomelnicul lor, ci ii trec numai din randul celor vii in randul celor plecati in alta lume iar in aceasta raspundere a lor pentru aceia se reflecta voia lui Dumnezeu care vrea sa-i tina legati mai departe si prin aceasta legatura sa-si reverse iubirea Sa peste cei decedati in credinta prin iubirea celor vii fata de ei Dumnezeu voieste sa mantuiasca pe toti (1 Tim 2, 4-6) "Precum a patimit El toate pentru om, asa le-a si gatit toate pentru el Caci cine, pregatind ospat si chemand pe prieteni, nu voieste ca sa vina toti si sa se sature toti din bunatatile lui? Caci de ce a mai pregatit ospatul, daca nu ca sa primeasca la el pe toti prietenii sai? "123 Dar in scopul acesta Dumnezeu voieste sa-i asocieze pe toti in pornirea Sa generoasa catre toti, pentru ca toti sa se bucure simultan de generozitatea divina si de generozitatea cat mai multor oameni, sau de generozitatea Sa prin generozitatea cat mai multor oameni De aceea Dumnezeu nu uita nici pe cei adormiti si-i face si pe cei vii sa nu-i uite pe aceia Desigur in acesti "toti" nu pot fi cuprinsi real dintre cei decedati decat cei ce au raspuns, macar intr-o masura cat de mica, la apelul lui Dumnezeu, cat au fost in viata Sfantul ioan Damaschin zice ca pentru toti cei ce si-au agonisit putin aluat al virtutilor, dar n-au apucat sa faca cu ajutorul lor din toata fiinta lor paine, "Domnul va trezi dupa moarte pe apropiatii si pe prietenii lor, carora le indreapta gandurile si le misca sufletele spre folosul si ajutorul acelora iar acestia, miscati de sus si prin atingerea Stapanului de inimile lor, vor completa lipsurile celor decedati" Dar celui care a plecat din viata aceasta cu un cuget intru totul trupesc, nu-i va intinde dupa moarte nimeni o mana de ajutor, "pentru ca nici Dumnezeu nu-l are pe acesta in amintire"124 Lucrul trebuie inteles astfel: cei ce au decedat in credinta au acceptat sa intre in dialogul viu si de viata facator cu Dumnezeu inainte de moarte, chiar daca nu s-au angajat deplin in el, chiar daca nu au raspuns cu toata fiinta apelului lui Dumnezeu Ca atare ei au decedat in legatura dialogica in oarecare grad actualizata cu Dumnezeu iar Dumnezeu nu-i mai lasa pe acestia din legatura cu El, dupa ce ei nu mai pot face nimic pentru a progresa in aceasta 123 ibid 124 ibid (in textul din P G e*n twmetrw autou Dar cred ca e o transcriere gresita a lui: e*n mnhmh autou) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 223 legatura Ei raman in amintirea lui Dumnezeu, Dar cine ramane in amintirea lui Dumnezeu ramane in preocuparea Lui, care inseamna o legatura cu Dumnezeu si acela nu moare sufleteste de tot Caci preocuparea lui Dumnezeu de el inseamna indreptarea gandului lui Dumnezeu spre el, ceea ce e tot una cu indreptarea cuvantului si curentului de viata datator ale lui Dumnezeu spre el iar cuvantul lui Dumnezeu il tine viu pe cel caruia i se adreseaza prin rasunetul apelului lui Dumnezeu in constiinta lui, prin trebuinta de a raspunde, traita de acela in fiinta lui Dar Dumnezeu nu Se adreseaza niciodata unui om in izolare, pentru ca nu-l vede izolat Dumnezeu vede pe fiecare om in legaturile lui fiintiale si dialogice cu semenii sai si indreapta preocuparea Sa spre el, pentru ca cuvantul Sau sa se raspandeasca prin acela si la altii, spre a trezi si pe aceia la un raspuns, fie ca aceia au lipsa sa fie ajutati, prin cel caruia Dumnezeu ii vorbeste, fie ca cel de care Dumnezeu se ocupa direct are lipsa de ajutorarea celorlalti Astfel, daca credinciosul in rugaciunea sa pentru altii realizeaza un dialog indreptat si spre Dumnezeu si spre om, aceasta se datoreste faptului ca Dumnezeu insusi il suscita la acest dialog, amintindu-i de altul si cerandu-i rugaciunea pentru altul, sau se arata preocupat si de acela, ba, mai mult, a si inceput sa lucreze la ajutorarea spirituala a aceluia, incluzand in dialogul Sau cu cel caruia ii cere rugaciunea si pe cel pentru care i-o cere, sau in preocuparea sa indreptata spre cel care are lipsa de rugaciune si pe cel caruia ii cere rugaciunea Daca ne rugam si noi ca Dumnezeu sa pomeneasca pe cei adormiti, aceasta nu inseamna ca noi avem initiativa in pomenirea acelora, ci ca Dumnezeu considera necesar si raspunsul nostru si raspunsul celor decedati, inviorat de raspunsul nostru, la preocuparea Lui de ei, pentru ca aceasta preocupare a Lui sa devina cat mai eficienta si sa-i faca vii cu adevarat Numai asa pomenirea lui Dumnezeu, pe care o cerem pentru aceia, ii tine pe aceia vii in veci, pentru ca numai asa se mentine dialogul adevarat intre El si ei, raspunzand si aceia odata cu noi sau in urma raspunsului nostru, la preocuparea lui Dumnezeu de ei in orice caz pomenirea de catre Dumnezeu are puterea sa tina vii spiritual in vecii vecilor pe cei ce raspund acestei pomeniri Noi nu avem puterea aceasta, pentru ca, cu cat clipa despartirii de noi a celor decedati luneca mai mult in trecut, amintirea lor slabeste in noi si cu aceasta si puterea noastra de a-i tine in legatura cu noi si deci vii Pe langa aceea, dupa doua, trei generatii nimenea nu mai tine minte pe cei mai multi dintre cei decedati Numai pentru si prin Dumnezeu ei raman mereu prezenti si deci vii, pentru ca pentru El nu exista trecut Apoi, Biserica ii pomeneste pe acestia in general la savarsirea jertfei euharistice, iar Dumnezeu ii tine vesnic in pomenirea Sa pe cei decedati, odata ce s-au rugat pentru ei rudeniile lor care i-au cunoscut si odata ce se roaga pentru ei in general Biserica; iar in Biserica sunt si sfintii, care pastreaza amintirea lor in veci Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 224 Cine-si aminteste de cineva, il ajuta sa ramana viu Cu atat mai mult il ajuta pomenirea lui din partea lui Dumnezeu Pentru cel lovit de amnezie totala sau partiala, toate persoanele sau anumite persoane se scufunda in neant Aceasta inseamna ca persoana lovita de amnezie nu le mai da acelora nici un ajutor sa mai existe; persoanele uitate pierd prin aceasta un sprijin, pierd un rost al existentei lor, o semnificatie a acestei existente si daca toate persoanele umane ar fi lovite de amnezie in legatura cu o persoana, aceea si-ar pierde orice rost, orice semnificatie, orice interes de a continua sa existe Ea s-ar scufunda spiritual intr-un fel de pustiu chinuitor iar odata moarta trupeste, sufletul ei ar intra definitiv in aceasta pustietate chinuitoare si fara sens Acest efect il are cu atat mai mult uitarea de catre Dumnezeu pentru un om care nu raspunde preocuparii lui Dumnezeu pentru el La aceasta voluntara amnezie divina se adauga amnezia in parte voluntara a persoanelor umane care n-au primit niciodata un raspuns pozitiv de la persoana respectiva Persoana respectiva, cazand din dialogul cu Dumnezeu si cu semenii, a cazut din realitate in golul fantasmagoric, fara continut si fara sens, care constituie un chin negrait Cand cerem lui Dumnezeu "vesnica pomenire" pentru cineva, cerem sa fie pomenit de Dumnezeu si in prezent, cum va fi pomenit in eternitate, deci sa-l tina neincetat viu Daca am cere ca Dumnezeu sa-l pomeneasca numai de la judecata din urma mai departe, ar insemna ca Dumnezeu il tine uitat pentru o vreme, iar dupa aceea iarasi isi va aduce aminte de el Noi nu cerem lui Dumnezeu nici sa-si aduca aminte numai cateodata de acela, ci sa-l aiba neintrerupt in amintire, in vecii vecilor (ai*wniva h& mnhvmh) Prin rugaciuni, tinem pe cei ce au fost, vesnic vii Nimeni nu se pierde definitiv Dar dialogul nostru cu Dumnezeu pentru semenul nostru decedat se sustine nu numai prin pomenirea in rugaciuni, ci si prin pomenirea cu faptele, in special cu faptele de milostenie, prin care intercalam si pe alti oameni in acest dialog, facandu-i si pe ei sa-l pomeneasca iar aceasta pomenire a celui decedat de catre noi, care savarsim fapte de milostenie in numele lui, si de catre cei care beneficiaza de aceste fapte, e un dialog nu numai intre noi si acela, ci si un raspuns dat apelului celui decedat si, lui Dumnezeu, pentru el Aceasta largire a dialogului se realizeaza de altfel si prin rugaciuni Caci rudele care pomenesc pe cel adormit cer aceasta si preotilor si celorlalti, pentru ca sa fie atrasi cat mai multi in acest dialog cu cei adormit si cu Dumnezeu pentru el Avandu-i pe cei adormiti in legatura dialogica cu noi, cand cerem altora sa-i pomeneasca si cand savarsim fapte de milostenie pentru ei, ei insisi cer prin noi intr-un anumit fel aceasta pomenire a lui Dumnezeu si ne preseaza la savarsirea acestor fapte Nu numai noi savarsim fapte pe care n-au avut ei timp, sau n-au fost in dispozitia de a le implini cat au fost pe pamant, ci oarecum ei insisi participa la savarsirea lor prin noi, prin presiunea ce o exercita asteptarea lor sau apelul lor, stimulat de Duhul Sfant, asupra noastra Sfantul Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 225 ioan Damaschin spune ca Dumnezeu "le socoteste ca fapte ale lor"125 iar intrucat toate faptele bune se savarsesc din indemnul lui Dumnezeu, Caruia ii raspundem prin ele, chiar faptele pentru cei adormiti sunt savarsite si de Dumnezeu, intrucat le savarsim raspunzand apelului lui Dumnezeu de a Le savarsi pentru ei si cu ajutorul Lui De aceea, Sfantul ioan Gura de Aur vorbeste de un testament pe care-l lasa cel ce moare nu numai rudelor, ci si saracilor si lui Dumnezeu insusi, ca sa faca acestia ceea ce n-a apucat el sa faca: "Scrie in testamentul tau, ca mostenitor, pe langa copii si rudenii, si pe Stapanul Sa aiba deci hartia numele Stapanului, sa nu fie lipsita de pomenirea saracului"126 Dumnezeu asteapta de la toti oamenii sa faca bine, pentru ca toti sa devina buni, implinindu-si aceasta datorie fata de El, si astfel toti sa se faca buni prin binele ce li se face Daca unii au lipsit de la aceasta datorie, binele pe care nu l-au facut ei trebuie sa-l faca pentru ei altii, pentru ca nici un bine voit de Dumnezeu sa nu ramana nefacut in lume si pentru ca omenirea in general sa progreseze spre stadiul de bunatate urmarit de El Prin faptele de milostenie castiga nu numai cei adormiti, ci si cei ce le fac pentru ei si cei carora li se fac Ele se fac "pentru ca si cei decedati sa se foloseasca de bunatatea lui Dumnezeu si iubirea de frati sa creasca, nadejdea in inviere sa sporeasca si rugaciunea catre Dumnezeu sa se inmulteasca si contributiile pentru locasurile Lui sa se indeseasca printr-o mai mare caldura si facerea de bine catre cei saraci sa se extinda"127 De aceea Dumnezeu nu uita de nici o fapta buna facuta celorlalti (Evr 6, 10), pentru ca toate se inscriu intr-o linie ascendenta spre un stadiu superior de bunatate a tuturor celor ce cred Nu uita, pentru ca prin toate credinciosii raspund lui Dumnezeu pentru darurile ce au primit, raspunzandu-i in primul rand Lui prin insusirea si inmultirea bunatatii ce le-a aratat, prin darurile ce le-a dat sau li s-au dat Dumnezeu e insetat sa vada darurile Lui transmise de la om la om, spune Sfantul ioan Damaschin, adica sa vada bunatatea Sa inmultindu-se intre oameni prin straduinta lor: "Caci dupa aceasta inseteaza, aceasta o voieste si o cere si o doreste Domnul, Cel mai presus de bunatate, ca nu cumva sa ramana cineva lipsit de darurile Sale dumnezeiesti"128 Sau: "Caci aceasta multumeste si bucura pe milostivul Dumnezeu, ca sa se grabeasca fiecare spre ajutorarea aproapelui Aceasta o doreste si o voieste Milostivul, ca toti sa ne facem bine unii altora, atat in viata cat si dupa moarte"129 Nu e vorba de o inmultire a binelui intr-un mod abstract, ci de o inmultire a dragostei intre persoanele 125 ibid col 253 C 126 ibid , col 269 Citat din Sfantul ioan Damaschin 127 ibid 128 ibid col 263 D 129 ibid col 361 C Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 226 concrete Cei ce fac bine in viata aceasta nu vor vedea dincolo binele facut de ei ca o entitate abstracta, ci in recunostinta cu care se va face binele in numele lor dupa moartea lor Cel mai mare ajutor le vine insa celor adormiti de la pomenirea lor in legatura cu jertfa lui Hristos la Sfanta Liturghie "Talmacitorii si martorii oculari ai Cuvantului, ucenicii si apostolii Mantuitorului, care au cucerit pamantul, au randuit sa se faca in legatura cu infricosatele, preacuratele si de-viatafacatoarele Taine, pomenirea credinciosilor adormiti"130 Sfantul Chiril al Alexandriei a evidentiat pe larg faptul ca noi nu putem intra la Tatal decat in stare de jertfa curata, dar noi nu ne putem transpune in starea de jertfa curata decat avand in noi pe Hristos, singura jertfa curata, sau asumandu-ne Hristos cel jertfit, in Sine Pe langa aceea, la Liturghie toata comunitatea, sau toata Biserica se aduce pe sine in Hristos ca jertfa curata Tatalui, toata se preda Tatalui, raspunzand desavarsit apelului Lui la iubire si implinind dialogul cu Tatal asa cum a voit El Caci ea isi insuseste raspunsul lui Hristos, adica predarea Lui, sau Hristos uneste raspunsul, adica predarea ei, cu raspunsul, sau cu predarea Sa Dar comunitatea unita cu Hristos are legati de ea in dialogul amintirii si pe cei adormiti ai ei; si-L roaga si prin cuvinte pe Hristos, in dialogul ei cu El, sa-i primeasca si pe ei, prin amintire, in legatura cu El si sai ofere Tatalui, sau sa-i uneasca cu Tatal prin predarea Sa Tatalui impreuna cu ei Daca tot raspunsul nostru la apelul Tatalui, sau toata predarea noastra Tatalui, prin rugaciune si fapte de autodepasire, primeste puterea numai din puterea jertfei sau a predarii desavarsite a lui Hristos, evident ca si atragerea celor adormiti ai nostri in acest act de predare Tatalui se datoreste tot lui Hristos Caci daca El S-a adus jertfa pentru toti, ca toti sa fie adusi jertfa in El, puterea jertfei Lui nu se opreste la cei aflatori inca in viata pamanteasca, ci se intinde la toti cei ce au sfarsit viata prin credinta, in dialog cu El si cu semenii; se intinde atat prin ea insasi cat si prin ceilalti credinciosi Hristos, cu jertfa Lui ce se ofera neincetat pentru toti, tinandu-i pe toti in legatura cu Sine in dialogul aducerii lor la Tatal impreuna cu Sine, este izvorul sobornicitatii Bisericii d Cinstirea sfintelor icoane Pe sfinti si pe Maica Domnului ii cinstim si prin icoanele care-i reprezinta Dar intrucat pe ei ii cinstim pentru faptul ca in ei straluceste Hristos, tot asa icoanele lor le cinstim pentru ca-i reprezinta in calitatea lor de locasuri ale lui Hristos Dar daca cinstim icoanele sfintilor pentru faptul ca ei sunt locasuri ale lui Hristos, cu atat mai mult suntem indreptatiti sa zugravim si sa cinstim icoana lui Hristos insusi 130 ibid col 254 C Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 227 Dar in ce consta aceasta indreptatire? in Vechiul Testament nu existau icoane ale lui Dumnezeu, ci numai simboluri: mielul pascal, toiagul lui Aaron, cortul sfant, chivotul legii etc Dar admitand simbolul, Vechiul Testament interzice idolii (Exod 20, 4; Deut 5, 12-19) Care este deosebirea intre simbolul admis in Vechiul Testament si idolul interzis? Simbolul reprezenta in mod vizibil oarecare insusire a lui Dumnezeu, pentru motivul ca era creatura si in sensul acesta toata creatia este un simbol al lui Dumnezeu Dar anumite creaturi indicate de Dumnezeu insusi au primit in Vechiul Testament prin rugaciuni o putere deosebita de la El si, deci, un rol de simbol mai accentuat Dar atat fata de simbolul general, reprezentat de orice creatura, cat si fata de cel special, indicat de Dumnezeu si consacrat prin rugaciuni, Dumnezeu ramanea deosebit si deasupra lor Spre deosebire de simbol, idolul era o bucata de natura privita in ea insasi ca Dumnezeu, in sens panteist Acesta e motivul pentru care Vechiul Testament a interzis idolul si a recomandat simbolul Prin idol, oamenii n-ar mai fi deosebit pe Dumnezeu, de lume; prin simbol, ramaneau intr-o legatura cu Dumnezeu cel deosebit de lume, punand lumea intr-o dependenta de El, printr-o relatie cu El Dar icoana nu mai e nici idol, care identifica cu Dumnezeu un chip creat si confectionat, nici simbol purtand o putere a lui Dumnezeu in sine, ci reprezentarea lui Dumnezeu care S-a facut om, Care nu a incetat totusi de a fi dupa natura Sa deosebit de natura creata De aceea, icoana n-a fost posibila decat dupa ce Dumnezeu insusi S-a facut om si a facut din fata omeneasca fata ipostasului Sau necreat Prin faptul ca Fiul lui Dumnezeu insusi a luat fata omeneasca, Dumnezeu S-a facut vizibil ca persoana, facand sa se stravada prin umanitatea Sa dumnezeirea Sa deosebita de ea Aceasta a dat putinta ca si sfintii care il au pe Hristos in mod deplin in ei, sa-L reflecte pe El si deci si icoanele lor sa-i reprezinte ca pe niste purtatori de Hristos Astfel toate icoanele se reduc in esenta la faptul ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut om si S-a aratat prin fata omeneasca Numai intruparea Cuvantului a facut sa se stravada prin fata omeneasca taina si lumina infinita a lui Dumnezeu Numai intruparea Lui a facut sa se arate in chip vazut, prin fata umana indefinita, infinitul negrait dar real al persoanei dumnezeiesti a Cuvantului interdictia idolului din Exod (20, 4) si Deuteronom avea rostul sa ne fereasca de a identifica lucrurile, create, in ele insele, cu Dumnezeu, sau chiar fata omeneasca prin ea insasi cu fata lui Dumnezeu Ea atragea atentia asupra apofaticului divin, asupra absentei lui Dumnezeu, inainte de a Se face om Dumnezeu-Cuvantul, in orice alta fata pur omeneasca Ea ne ferea cu anticipatie de a identifica natura omeneasca in Hristos cu cea dumnezeiasca si ne arata ca fata omeneasca a lui Hristos e fata lui Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 228 Dumnezeu-Cuvantul prin initiativa lui Dumnezeu-Tatal, nu printr-o nastere naturala131 Prin intrupare, Dumnezeu insusi si-a facut din fata omeneasca o fata a Sa si a dat tuturor fetelor, care intra in comuniune interioara cu ea, sa se hraneasca din pomul vietii, care este El (Apoc 22, 2) Noi zugravim icoana lui Hristos nu numai pentru a ne aminti de fata omeneasca a lui Dumnezeu care a fost odata pe pamant, ci pentru a ne face vizibila, prin mijlocirea artei, fata Lui care exista si acum si care va exista pururea intr-o legatura cu noi, asigurandu-ne ca si fetele noastre vor invia la o viata vesnica in comuniune cu El Vrem sa avem pururea icoana fetei Lui, pentru ca fata Lui persista pururea si e in legatura cu noi si vrem ca prin icoana Lui sa ne inaltam mintea si inima la fata Lui nevazuta dar vie si pentru ca vrem ca atunci cand ne vom intalni cu ea in viata viitoare sa fim familiarizati cu ea, sau sa o recunoastem cu usurinta Faptul ca Fiul lui Dumnezeu a putut sa-si faca proprie fata omeneasca, sa dea acesteia dimensiunea interioara a infinitatii, sa-si manifeste prin ea transcendenta dumnezeiasca si sa o faca pe aceasta eterna, arata ca fata omeneasca in general are in sine capacitatea de a se face chip vizibil al lui Dumnezeu; arata ca Fiul lui Dumnezeu este modelul chipului omenesc, ca Dumnezeu are si El un chip, o forma de manifestare dupa care este creata fata omeneasca, expresie vizibila a spiritului omenesc Apoi, pastrand-o etern, ramane prin ea in legatura cu toti cei ce cred in El, cum orice fata vie e indreptata spre altele Desigur, fata omeneasca este prin ea insasi in procesul cosmic o aparitie ireductibila la el, ceva unic, nerepetabil, "o deschidere spre transcendenta"132, o continua transcendere, cautand adevarata transcendenta Totusi fata omeneasca prin ea insasi, desi transcende procesul cosmic, e inchisa de moarte, adica prin acest proces Dar prin fata omeneasca indefinita a lui Hristos se stravede adancimea infinita a lui Dumnezeu; ea e umpluta de transcendenta divina si nefiind inchisa de moarte, ramane vesnic indreptata spre noi Prin transcendenta ei relativa si pe care o inchide moartea se stravede transcendenta absoluta a lui Dumnezeu, care o face sa biruiasca moartea si sa ramana in veci neinchisa "A intalni pe Hristos inseamna a intalni o fata care nu se va inchide niciodata"133 si 131 Olivier Clement, Considerations sur la spiritualite de l'icône, conferinta tinuta la instit teol din Bucuresti, in mai 1974: interdictia din Exod (20, 4) si din Deuteronom (5, 1219) alcatuieste un fel de prefigurare in gol (in adanc), pur apofatica a intruparii; ea indeparteaza idolul din asteptarea (lui Mesia), din contemplarea Fetei (divine) intruparea nu are sens decat in tensiune cu aceasta revelatie biblica a unei transcendente inaccesibile si totodata personale, adica capabila a se transcende pe ea insasi, pentru a deveni comunicabila Deci un refuz de a incatusa pe Cel viu in imanenta unei naturi sfintite" 132 ibid 133 ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 229 din comuniunea cu ea va primi si fata noastra puterea de a invia pentru veci Hristos a restaurat astfel in Sine eternitatea fetei omenesti Dar aceasta arata ca El, prin intrupare a restabilit fata omeneasca in conformitatea ei deplina cu modelul, restabilire care nu a fost posibila decat prin unirea modelului cu ea, intrucat modelul si-a facut chipul omenesc chip propriu in Sine si prin Sine acest model se intipareste mereu si in cei ce cred in El, adica stau in comuniune cu El, umplandu-si chipul lor de viata de care s-a umplut fata Lui, ipostasul Fiului ceresc, fiind in chipul Tatalui ca expresie filiala a naturii divine, Se face si ipostas al chipului omenesc creat dupa El ca model, sau al fetei omenesti El are in Sine si chipul omenesc si modelul Lui dumnezeiesc, dar nu separate, ci modelul strabatand si inaltand, luminand si transfigurand chipul Sau uman, care isi are expresia cea mai accentuata in fata si intrand in legatura eterna cu toate fetele ipostasul Fiului asumand fata omeneasca ii da acesteia caractere ipostatice personale, deosebind-o de fata oricarui alt om, dar pastrand trasaturile generale ale naturii omenesti Sfantul Teodor Studitul raspunde iconomahilor, care afirmau ca firea omeneasca a lui Hristos a fost necircumscrisa, deci fara o figura individualizata, aratand cu citate biblice ca Hristos a fost un Cine determinat, un Eu, un nume propriu deosebit de alte eu-uri si nume proprii, si adauga ca acest caracter nu si l-a avut ca un ipostas uman aparte de cel divin, ci insusi ipostasul dumnezeiesc i-a dat firii Lui umane trasaturile ipostasului Sau si, prin urmare, El insusi S-a facut ca om purtator de caractere individuale si circumscris, desi ca Dumnezeu nu e circumscris, avand totusi niste insusiri personale deosebite in sanul Sfintei Treimi Noi nu suntem nestorieni, ca sa admitem ca firea omeneasca in Hristos e circumscrisa datorita unui ipostas uman deosebit de cel divin, zicea el "Deoarece, dupa invatatura bisericeasca, marturisim ca ipostasul Cuvantului S-a facut ipostasul comun al celor doua firi, ipostaziind in Sine firea omeneasca impreuna cu insusirile particulare ce o deosebesc de ceilalti de un neam cu El, pe drept cuvant spunem de acelasi ipostas al Cuvantului ca e necircumscris dupa firea dumnezeiasca, dar a devenit circumscris dupa firea umana Caci aceasta nu-si are existenta intr-o persoana de sine statatoare si circumscrisa in sine, afara de ipostasul Cuvantului, ci in insusi Acesta, ca sa nu fie fire neipostaziata si in Acesta e contemplata si circumscrisa ca intr-un individ"134 Umanul lui Hristos e circumscris intr-un fel ca trup si in alt fel ca suflet Ca suflet e circumscris numai in sensul ca are niste caractere personale determinate, deosebite de la om la om iar fata omeneasca uneste circumscrierea in ambele sensuri Ca atare, ea e un paradox: printr-o suprafata materiala foarte limitata se stravede o viata spirituala indefinit de bogata, de complexa si mereu in miscare, desi deosebita personal de a altor persoane 134 Antir iii, P G , 99, col 400 D Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 230 Dar prin aceeasi fata umana a lui iisus, desi "circumscrisa", iradiaza nu numai viata sufleteasca omeneasca, ci si dumnezeirea necircumscrisa care depaseste fara masura indefinitul omenesc al fetei, sau viata sufleteasca omeneasca manifestata prin ele; mai bine zis, acelasi ipostas isi manifesta prin trasaturile circumscrise ale spiritualitatii fetei Sale umane infinitatea necircumscrisa a dumnezeirii Sale Dar Dumnezeu care iradiaza prin umanitatea asumata e Persoana Cuvantului deosebita de a Tatalui si a Duhului Sfant Chiar si prin aceasta da si naturii umane asumate trasaturi personale si nu o ia in generalitatea ei, in care de altfel nici nu poate exista intrucat oamenii sunt dupa chipul Fiului lui Dumnezeu, ei au in general chipul Lui de fiu si asa il are si El ca om Dupa aceasta particularitate, de ipostas unitar si unic, e redat Hristos in icoana si precum reprezentarea fetei omului simplu sugereaza prin fata materiala circumscrisa pe care o zugraveste pictorul viata sufleteasca indefinit de complexa, intrucat reda persoana de care tine si acea viata, la fel icoana Mantuitorului sugereaza prin chipul zugravit de pictor nu numai viata Lui sufleteasca omeneasca indefinita, ci si dumnezeirea Lui desavarsit necircumscrisa, intrucat reda Persoana Lui unica Aceasta sugerare o produce pictorul nu prin talentul lui, ci prin faptul ca prezinta pe iisus cu semnele unice ale actelor Lui: nascut in iesle, cu steaua deasupra si cu ingerii imprejur, cu Maica Sa si cu iosif veghind asupra Lui, rastignit pe cruce intre doi talhari, sfaramand incuietorile iadului si inviind, savarsind anumite minuni cunoscute din Evanghelii etc in faptele acestea se reda Persoana Fiului lui Dumnezeu, Care S-a intrupat si ne-a mantuit prin rastignirea si invierea Sa, dar se redau si o iubire si o putere netrecatoare cum na avut si nu are nici un om, adica necircumscrierea iubirii si puterii Lui in fapte precise, care-L caracterizeaza numai pe El in mod vizibil, deci il circumscriu Sfantul Teodor Studitul zice: "Se reda in icoane ipostasul, dar nu firea celui ce e redat Caci cum s-ar reda in icoana firea ce se contempla in ipostas? Asa de pilda in icoana se reda Petru, nu intrucat e vietuitoare rationala capabila de minte si stiinta, caci acestea nu sunt proprii numai lui Petru, ci si lui Pavel si ioan si tuturor de aceeasi specie; ci intrucat, are, pe langa definitia comuna, unele insusiri particulare, ca nasul incovoiat sau turtit, sau parul cret, sau culoarea alba, sau ochii frumosi, sau orice altceva care caracterizeaza infatisarea proprie lui si-l deosebeste de indivizii de aceeasi natura Dar constand din suflet si trup, nu poarta in reprezentarea chipului realitatea particulara a sufletului Caci cum ar purta-o, acesta fiind nevazut? Asa si cu Hristos Nu intrucat e om in general, pe langa faptul ca e si Dumnezeu, este redat in icoane, ci intrucat Se deosebeste de toti cei de o fire prin proprietatile ipostatice, si e rastignit si este Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 231 intr-un fel propriu, dupa ipostas Deci e circumscris Hristos dupa ipostas, desi dupa dumnezeire e necircumscris, dar nu dupa naturile din care e compus"135 Paul Evdokimov si Olivier Clement au insistat asupra faptului ca Dumnezeu, deci si Dumnezeu-Cuvantul, nu e fara nici o forma impotriva saraciei de continut a spiritualismului excesiv trebuie afirmat ca in Dumnezeu absenta chipului ar fi o lipsa de plenitudine136 Dumnezeu este Forma formelor, icoana icoanelor, Arhetipul atotcuprinzator Apofaza nu-i o pura negatie, ea vrea sa spuna ca Dumnezeu este o Metaicoana, dupa terminologia lui Dionisie, o Hyper-icoana"137 Dionisie Areopagitul nu spune numai ca Dumnezeu este peste toate afirmarile, ci ca este si peste toate negatiile138 "Trebuie sa situam si sa recunoastem in ea toate afirmatiile lucrurilor, ca in cauza tuturor, si sa le negam pe toate, ca fiind deasupra tuturor, si sa nu socotim ca negatiile sunt opuse afirmatiilor; ci apofaza e mai degraba mai presus de toate privatiunile si mai presus de orice negatie si afirmatie"139 "Deci nu spre absenta pur si simplu a chipului conduce icoana, ci deasupra si dincolo de chip, spre Hyper-icoana indescriptibila, si acesta e aspectul ei apofatic, apofaza iconografica"140 Existenta divina nu e numai izvorul tuturor cuvintelor, ci si izvorul tuturor imaginilor Ca atare nu e numai supremul Cuvant dincolo de cuvant, ci si suprema imagine, dincolo de imagine Numai cel ce subzista poate vorbi in Vechiul Testament Dumnezeu vorbeste adeseori din nori, din foc (Ex 2, 2, 5; 24-26; Deut 4, 12), sau Se arata El insusi vorbind (is 6, 4; iez 1, 26) Chiar cand in auzul sufletesc al proorocului rasuna cuvantul fara sa se vada subzistenta Domnului - imaginea Lui -, prezenta ei se simte, ca punct voluntar de plecare a cuvantului Dumnezeu e simtit spiritual ca vorbind prin faptul ca omul simte impulsul sa raspunda cu un cuvant precis, sau cu o fapta precisa de fiecare data iar insasi subzistenta Lui, simtita ca punct de plecare a cuvantului auzit spiritual, e o imagine invizibila, un adanc real al intregii subzistente care ia 135 Op cit , col 405 B 136 Savantul fizician Bernard Philibert spune ca numai neantul e lipsit de orice determinare (Der Dreieine) 137 P Evdokimov, L’art de l’icône, p 179 138 De mystica theologia, cap V, P G , 3, 1048 139Op cit , cap i, col 1000 B 140 P Evdokimov, op cit , p 199 Olivier Clement spune, in conf cit : "Nous avons considere la Forme de Dieu et Sa Face, comme communicabilite, manifestation, expression a l’interieur de la Sainte Trinite On purrait dire encore que les logoi des choses qui se trouvent en Dieu et sont leur formes, impliquerit que Dieu comme sein de ces formes est la Forme virtuelle de toutes les formes Meme le nom Logos attribue au Fils de Dieu signifie qu’il est cette Forme au dessus de toutes les formes, de toutes les images des creatures Toutes ces images sont produites et soutenues par les energies increes" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 232 forme, primeste o ordine din adancul plin de virtualitatea tuturor formelor, din sanul virtual al tuturor chipurilor in Vechiul Testament, cu toata ferirea lui de a reda pe Dumnezeu in chipuri, proorocii vad uneori pe Dumnezeu intr-o forma sau alta Moise vede "locul unde a stat Dumnezeul lui israel si cele de sub picioarele Lui, ca o caramida de safir si ca chipul cerului senin" (Ex 24, 10), ceea ce inseamna ca o forma a lui Dumnezeu a dat o forma locului unde a stat Moise vede de asemenea "chipul slavei Domnului, ca un foc ce arde pe varful muntelui" (Ex 24, 18), deci vede emanand din Dumnezeu o forma Dar mai determinata e Forma in care Se arata Dumnezeu proorocilor de mai tarziu isaia il vede sezand pe un scaun foarte inalt, inconjurat de slava si de Serafimi (is 6, 1-3) iezechiel il vede pe Dumnezeu ca un chip de om (iez 1, 26); Daniel, la fel (Dan 7, 9,13; 10, 5-6) Acestea au fost anticiparile Fiului Omului vazut in Apocalipsa, intemeiat de asta data pe insasi aratarea Lui ca om in istorie Chipul cel mai adecvat, cel mai expresiv, cel mai comunicativ de sensuri al imaginii supreme este omul sau fata omeneasca Se vede aceasta in mod profetic inca din Vechiul Testament Pentru ca prin ea se poate manifesta spiritualitatea suprema, sau forma spiritualitatii supreme Numai prin fata personala a omului, care exprima constiinta personala de sine si constiinta de toate, deschiderea si iubirea pentru toti si toate, putinta de a exprima vointa si afirmarea de sine, se poate exprima in modul cel mai adecvat spiritualitatea personala divina Numai omul poate cunoaste pe Dumnezeu, in interiorul sau mai ales, se poate bucura constient de comuniunea cu El, de mantuire De aceea fata omului, ca chipul cel mai adecvat al Sau, si-o insuseste Dumnezeu Cuvantul, pentru ca sa intre in comuniune cu oamenii, pentru ca sa Se comunice lor ca Dumnezeu, pentru ca sa comunice oamenilor trairea interioara a lui Dumnezeu de catre uman in fata omeneasca eternizata si ridicata la maxima transparenta, la maxima expresie a constiintei de sine si de toate, la maxima expresie a iubirii, a trairii interioare a lui Dumnezeu, in fata lui Hristos, spiritualitatea Fiului lui Dumnezeu, sau forma acestei spiritualitati si comunicabilitatea ei si-au gasit cea mai adecvata expresie, ridicand-o totodata pe aceasta la cea mai inalta conformare cu Modelul ei Fiul lui Dumnezeu a luat fata omului pentru ca fata omului e fata de comuniune, pentru ca prin ea se exprima spiritualitatea traita in interior pentru a fi comunicata celorlalti si astfel, prin ea El a putut intra si ramane etern in maxima comuniune cu toti oamenii si a putut restabili la maximum comuniunea intre ei Credinciosii vor sa aiba nu numai cuvantul lui Hristos cu ei pana la sfarsitul veacurilor, cuvant inepuizabil de iubire, ci si fata omeneasca a lui Hristos si, prin ea, fata iubitoare a spiritualitatii Lui dumnezeiesti, fata iradianta de maxima si interminabila comuniune intre Dumnezeu si cei ce cred Din fata Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 233 aceasta de iubire interminabila porneste si cuvantul Lui de iubire inepuizabila, al carui inteles niciodata nu se sfarseste Caci ei vor sa stie nu numai teoretic ca acel cuvant ce li se propovaduieste e cuvantul lui Hristos, ci sa-l lege real de fata lui Hristos, ca punct de plecare a lui Fata aceasta e de altfel ea insasi plenitudine inepuizabila de cuvinte, ca fata iubirii nesfarsite care vrea sa se comunice De aceea si fata lui iisus reprezentata in icoane vorbeste despre El, il exprima pe El, e un cuvant nesfarsit al Lui S-a spus de altfel ca icoanele sunt o Biblie a celor ce nu stiu citi, a celor ce n-au timp sa citeasca Mai mult chiar, prin faptul ca fata lui Hristos este redata in icoana ortodoxa cu o respectare stricta a canonului iconografic al traditiei celei mai vechi, se poate spune ca ea a aparat pe credinciosii ortodocsi, cum nu i-a aparat pe alti crestini citirea asidua a Scripturii, de varietatea arbitrara a intelegerii lui Hristos Prin icoana ortodoxa ramasa neintrerupt si strict pe linia canonului traditional, de la inceputul crestinismului, credinciosii ortodocsi au ramas nu numai la intelegerea unitara a lui Hristos, ci si la intelegerea Lui din timpurile apropiate ale apostolilor si din locurile apropiate regiunii unde a vietuit si a lucrat Domnul iar Hristos redat de aceasta icoana este un Hristos profund duhovnicesc icoana ortodoxa a fost astfel, alaturi de literatura duhovniceasca patristica, ascetic-duhovniceasca, cel mai insemnat calauzitor al credinciosilor mai ravnitori in formarea lor pe linia unei vieti duhovnicesti, de traire cu Hristos in Duhul Sfant Cel mai mult s-au format in sensul acesta sfintii, in ale caror icoane e redat acelasi mod de vietuire duhovniceasca, prin care ei s-au straduit sa urmeze lui Hristos in aceste icoane se afirma si un sens al mantuirii deosebit de cel al justificarii exterioare prin jertfa de satisfacere sau de ispasire a lui Hristos Prin ele se arata indumnezeirea la care sunt ridicati cei ce cred in Hristos, indumnezeire care deschide orizontul veacului viitor Stilul bizantin al icoanelor afirma pana azi spiritualitatea propriu-zis crestina si azi incepe sa fie pretuit din nou pretutindeni, nu pentru ca e stilul epocii bizantine, ci pentru ca e stilul transfigurarii si subtirimii spirituale autentice a omului in Dumnezeu, in afara de care nu poate fi alta spiritualitate crestina autentica Acesta e, in cazul lui iisus, pe langa actele personale unice in care e infatisat Hristos in icoane, singurul mod "obiectiv", prin care se mai sugereaza necircumscrierea dumnezeirii lui Hristos, exceptand cazurile cand un pictor mai plin de Duhul Sfant reuseste sa sugereze si prin talentul lui ceva din aceasta necircumscriere Dar credinciosii stiu ca icoana le vorbeste si ii indrumeaza pe linia vietii de model a lui Hristos nu numai ca o invatatura despre Hristos cel autentic; ci sunt convinsi ca prin icoane ei intra si in contact real cu Hristos, deci leaga cuvintele ce li se spun despre Hristos in Biserica, cu Hristos insusi care e viu neincetat si prezent in Biserica, in orice loc unde ei isi indreapta privirea spre icoana lui Hristos si i se inchina cu credinta in El Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 234 De aceea, problema cheie care se pune pentru explicarea teologica a rolului icoanelor in Ortodoxie este: ce legatura reala si prezenta este intre Persoana vie a lui Hristos si icoana Lui, si cum se stabileste ea? Definitia Sinodului Vii ecumenic afirma ca inchinarea acordata icoanei "trece", "urca" de la ea, la persoana reprezentata, la prototip Se interpreteaza de obicei aceasta expresie ca o benevola mutare a mintii de la icoana la prototip, ca de la un lucru la o realitate cu totul separata Dar "trecerea" aceasta are un inteles cu mult mai adanc Cel ce crede in Hristos nu poate sa nu faca trecerea de la icoana Lui, sau a sfintilor, la realitatea Lui, sau a lor, vie in aceasta necesitate a mintii de a trece de la icoana la realitatea vie a prototipului ei e implicata si o lucrare a lui Hristos asupra celui ce priveste icoana Lui, sau a sfintilor, cu credinta Asa cum cuvantul despre Hristos provoaca in cel ce-l aude necesitatea de a gandi la Hristos, asa acest cuvant plasticizat, care e icoana Lui, provoaca in cel ce-o priveste necesitatea de a gandi la Hristos, cum pe plan mai general orice cuvant al cuiva despre ceva provoaca in cel ce-l aude necesitatea de a raspunde, luand o atitudine fata de ceea ce i se spune si fata de cel ce o spune Se ascunde aci o legatura ontologica intre chip si realitatea redata in el, ca intre cuvant si ceea ce se spune prin cuvant, sau cel ce spune cuvantul, sau intre acesta si cel ce aude ceea ce i se spune Aceasta, pentru ca exista mai intai legatura ontologica intre realitate si chipul sau cuvantul ei, sau despre ea, pentru ca nu e realitate care sa nu aiba in ea implicat chipul ei si cuvantul despre ea, sau cuvantul ei, daca este o realitate constienta Deci realitatea constienta respectiva nu poate sa nu se intereseze de efectul pe care chipul si cuvantul ei il produc in cel pe care-l atinge, prin faptul ca i se adreseaza Sfantul Teodor Studitul spune: "Daca oricarui trup ii urmeaza inseparabil umbra proprie si nu ar putea cineva spune avand minte, de un corp, ca e fara umbra, ci in trup e vazuta umbra urmandu-i, iar in umbra, trupul anticipand-o, asa nu ar spune cineva de Hristos ca nu poate fi redat in icoane, daca este in El un trup definit Ci trebuie vazuta de aceea in Hristos existand icoana Lui, iar in icoana e vazut Hristos ca prototip iar pentru ca sunt date impreuna, se poate spune ca si atunci cand s-a vazut Hristos s-a aratat virtual si icoana Lui, intrucat de pe El s-a luat ea, intiparindu-se in oarecare materie"141 Sau: "Desi ceea ce este prin fire si ceea ce este prin lucrare, deci Hristos si icoana, nu sunt deodata, totusi prin faptul ca icoana este virtual si inainte de a fi facuta prin arta, ea poate fi vazuta in Hristos totdeauna, asa cum si umbra e pururea impreuna cu trupul, chiar daca nu se vede forma in raza luminii in felul acesta nu e nepotrivit a zice ca Hristos si icoana sunt impreuna"142 Daca umbra luminoasa e legata de corpul insusi prin anumite raze materiale ce pornesc din corp, chipul cuiva e legat de realitatea lui prin razele 141Antir iii adv iconom , P G , 99, 429 A 142 ibid , col 429 B Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 235 spirituale prin care in mod necesar cineva isi proiecteaza chipul lui, cel putin in sufletul altora Datorita acestui fapt realitatea atrage in mod necesar spre ea mintea si, prin minte, fiinta insasi a celui ce ii contempla chipul sau ii aude cuvantul, sau descrierea Lucrul acesta il spune iarasi Sfantul Teodor Studitul, insistand asupra concomitentei dintre privirea chipului si gandul la prototip "Prototipul si icoana sunt corelative, precum e o jumatate si a doua jumatate Caci prototipul aduce impreuna cu sine numaidecat cealalta jumatate, in raport cu care se numeste jumatate Caci nu e prototip daca nu e icoana, precum nici jumatate daca nu e cugetata cealalta jumatate Cele ce sunt impreuna, impreuna se si cugeta si exista Asadar, deoarece nu se intercaleaza intre ele nici un rastimp, nici inchinarea nu e alta pentru fiecare, ci e una si aceeasi pentru amandoua"143 Cand se priveste adica icoana, sufletul credincios vorbeste cu Hristos si Lui i se inchina, desi El nu e una cu icoana Lui, asa cum mama privind fotografia fiului vorbeste cu el insusi, desi nu-l confunda cu fotografia icoana si prototipul se cuprind cu mintea simultan fara a fi confundate; mai bine zis, icoana e uitata, traindu-se relatia directa cu prototipul Sfantul Teodor Studitul declara chiar ca "prototipul si icoana isi au existenta una in alta si prin suprimarea uneia se suprima si cealalta" Aceasta nu inseamna vreo identificare magica sau idololatra a icoanei cu prototipul Sfantul Teoclor Studitul tine sa precizeze aceasta La o acuza ca indumnezeieste icoana, cuprinzand intr-o singura inchinare pe Hristos si icoana, el raspunde: "Nu se afla aceasta in epistola mea, ci ca nu trebuie adorata icoana lui Hristos Caci aceasta este o cugetare idololatra Ci numai Sfintei Treimi i se acorda aceasta si ca Hristos cel ce e inchinat in sfanta icoana este adorat impreuna cu Tatal si cu Duhul, iar icoanei trebuie sa ne inchinam cu inchinare relativa"144 Aparatorii icoanelor nu aveau inca prea explicit lamurita doctrina energiilor necreate aduse in creatie de Duhul Sfant Aceasta le-ar fi dat putinta sa explice legatura intre Hristos ca prototip si icoana Lui, legatura pe care ei o afirma fara sa le confunde Mai clar explica aceasta legatura rugaciunea pentru sfintirea icoanei lui Hristos din Euhologiul Bisericii ortodoxe in aceasta rugaciune se pomeneste despre atingerea fetei lui Hristos de mahrama trimisa de El lui Avgar de Edesa, pe care si-a lasat imprimata odata cu chipul Sau si puterea Sa si de aceea a vindecat prin ea pe cel caruia i-a trimis-o Caci, conform celor spuse mai sus, chipul sau cuvantul cuiva si subiectul lui sunt legate printr-o iradiere de putere Apoi in rugaciune se cere: "O, bunule Stapane, cauta cu indurare spre noi si spre icoana aceasta si trimite asupra ei binecuvantarea Ta cea cereasca si darul Preasfantului Duh si o binecuvanta si o sfinteste pe ea si-i da ei putere de tamaduire si de toate mestesugirile diavolesti gonitoare; umple-o pe ea de 143 Antir cit , col 429 B 144Ep 161, P G cit , col 1502-1504 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 236 binecuvantarea si de taria Sfantului celui-nefacut-demana-chip, care dintru atingerea preasfintei si preacuratei fete a iubitului Tau Fiu din destul o a castigat, ca printr-insa puterile si minunile pentru intarirea dreptei credinte si mantuirea credinciosului Tau popor sa se lucreze" Se cere, asadar, ca si icoana prezenta sa se impartaseasca de puterea nefacuta de mana, data icoanei prin atingerea fetei lui Hristos; sa se prelungeasca deci puterea aceleia si la icoana aceasta Apoi rugaciunea se incheie cu afirmarea ca inaintea icoanei se aduce inchinare lui Dumnezeu cel in Treime: "Ca Tie celui atotputernic si Unuia Nascut Fiului Tau si Preasfantului Duh, inaintea ei inchinandu-ne si cu credinta chemandu-Te si cu dinadinsul rugandu-ne, auziti sa fim si mila iubirii Tale de oameni sa aflam si dar sa castigam" Sfanta Treime chemata in rugaciune, coborand in fata icoanei, il ridica la Ea pe cel caruia privirea icoanei ii prilejuieste chemarea lui Dumnezeu La fel sfintii sunt intr-o legatura cu icoanele lor, prin faptul deosebit ca ei sunt plini de Hristos, iar energiile Duhului Sfant de care sunt plini, prin aceasta se proiecteaza din ei si asupra icoanelor lor Prin icoane urcam la cinstirea sfintilor in care vedem rezultatul lucrarii lui Hristos si lucrarea Lui prezenta e Moastele sfintilor, anticiparea incoruptibilitatii trupurilor inviate si indumnezeite, din veacul viitor Biserica cinsteste si moastele sfintilor, cinstindu-i prin aceasta pe ei insisi, intrucat oamenii se pun si prin ele in legatura cu ei Faptul mentinerii osemintelor lor in stare de incoruptibilitate este o arvuna a viitoarei incoruptibilitati a trupurilor intregi dupa inviere si dupa deplina lor indumnezeire Ele se mentin incoruptibile, pentru ca in ele se mentine o putere dumnezeiasca din vremea cand trupurile lor erau unite cu sufletul Ba mai mult, asupra lor se prelungeste starea de indumnezeire accentuata a sufletelor lor din starea actuala Aceasta se datoreste faptului ca puterile sufletului si harul dumnezeiesc din el isi prelungesc lucrarea si in trup, infaptuind si in acesta o stare de sfintenie, cat timp sfantul traieste pe pamant, si un fel de stare de incoruptibilitate dupa trecerea sufletului sfantului, prin moarte, la starea accentuata de indumnezeire Moastele sunt astfel o anticipare a trupului pnevmatizat de dupa inviere Mentinandu-se incoruptibile, osemintele sfintilor arata ca sufletul personal al lor si harul Sfantului Duh din ei raman mai departe intr-o legatura cu trupurile lor De aceea cei ce se roaga langa osemintele sfantului nu se adreseaza propriu-zis lor, ci persoanei lui Cinstirea trece la persoana, ca si in cazul cinstirii icoanei Biserica si credinciosii au convingerea ca prin atingerea de moaste si prin rugaciuni adresate sfantului langa moastele lui se infaptuiesc adeseori vindecari si alte fapte minunate, ca si prin atingerea icoanelor, datorita Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 237 energiilor dumnezeiesti care, din persoanele celor reprezentati in icoane si, in ultima analiza, din Hristos, se prelungesc in icoane sau in moaste Un temei pentru cinstirea moastelor si al credintei in puterea ce iradiaza din ele ni-l da Sfanta Scriptura prin cazul invierii unui mort aruncat peste osemintele proorocului Elisei (4 Regi 13, 21) Puterea dumnezeiasca ce lucreaza prin trupurile sfintilor dupa moarte e o continuare, dar si o intensificare a puterii ce lucra prin trupurile lor cat erau in viata Chiar umbra trupului lui Petru avea putere sa vindece pe bolnavii peste care trecea (Fapte 5, 15) iar alti bolnavi se vindecau prin atingerea de stergarele care fusesera folosite de Sfantul Apostol Pavel (Fapte 19, 11) ii Eshatologia universala Dumnezeu a creat lumea ca sa o desavarseasca, nu ca sa o lase vesnic intr-o forma relativa El nu a creat pe oameni, ca sa-i desavarseasca numai pe unul cate unul trecandu-i prin moarte, si numai in sufletul lor, ci pe toti impreuna si in fiinta lor intreaga, deci si in trupul legat de cadrul lumii Numai asa va fi desavarsit deplin omul ca om in aceasta va consta implinirea ultima a scopului unirii intime a Fiului lui Dumnezeu cu lumea prin intrupare si prin invierea Sa cu trupul, ca parte a lumii Numai ducand-o la desavarsire, Dumnezeu implineste planul creatiei lumii si al indumnezeirii ei in Hristos, dupa ce prin ajutorul dat de El s-a implinit in forma actuala a ei tot ce se putea implini pe pamant pentru a face stravezii in ea ratiunile ei divine Viata noastra isi gaseste un sens numai daca trece prin moarte la plenitudinea unei vieti eterne Dar aceasta plenitudine nu o poate obtine omul daca nu o poate trai si in trupul sau inviat si eliberat de coruptibilitate Caci viata completa umana e viata in trup, care da o complexitate specifica existentei umane si il face pe om apt sa dea vietii spirituale o frumusete in bogatia si armonia formelor vazute Valoarea unica si completa a vietii umane in trup a pus-o in lumina Fiul lui Dumnezeu care a asumat trupul omenesc si l-a inviat pentru vesnicie Dumnezeu a justificat astfel crearea materiei pe care, prin asumarea trupului si prin invierea lui, o ridica pe planul participarii culminante la spiritualitatea Lui, nelasand trupul individual prada descompunerii eterne Dar invierea cu trupul a persoanei omenesti individuale nu poate avea loc decat in solidaritate cu prefacerea intregii substante a cosmosului, adica la sfarsitul chipului actual al lumii Hristos singur a inviat inainte pentru a pune in fata noastra perspectiva si nadejdea invierii si pentru a Se face izvorul puterii de transfigurare a cosmosului actual si al invierii trupurilor noastre Hristos cel Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 238 inviat este prin El insusi inceputul si profetul sfarsitului vietii actuale a lumii si al ridicarii ei in plenitudinea vietii in Dumnezeu Ridicarea vietii persoanei noastre individuale in plenitudinea vietii lui Dumnezeu e solidara in acelasi timp cu ridicarea tuturor oamenilor la aceasta viata si aceasta nu numai pentru faptul ca invierea cu trupul nu se poate obtine in mod separat de prefacerea lumii, si de invierea tuturor, ci si pentru faptul ca istoria ca opera a intregii umanitati are o importanta pentru actualizarea buna sau rea a virtualitatilor intregii naturi umane si are menirea sa faca intreaga lume un transparent al ratiunilor divine din ea, prin tot ce infaptuieste omenirea bun in cadrul ei, sau sa o opacizeze prin ceea ce face rau Dumnezeu ridica in imparatia Sa vesnica lumea la o plenitudine de viata in care se arata deplin actualizate in sens bun virtualitatile sadite de El prin creatie Dar aceste virtualitati nu se pot actualiza in sens bun, de om, in izolare, ci intr-o colaborare cu ceilalti si intr-o lucrare in cadrul cosmic De aceea activitatea omeneasca are ca intreg un rost, o semnificatie pentru viata omenirii in planul plenitudinii ei eterne, ducand cu ea acolo pentru a se eterniza si desavarsi tot ce a realizat ea bun in planul istoric Omenirea credincioasa nu e transportata ca o masa pasiva in planul vietii desavarsite si eterne, ci Dumnezeu i-a dat putinta sa puna in valoare si prin eforturile ei solidare darurile Lui naturale si ajutoarele ce i le-a dat in cursul vietii ei pe pamant insusi Hristos S-a intrupat ca om in istorie si ramane cu noi pana la sfarsitul timpului pentru a ne conduce pe acest drum al ridicarii spre El, ca sa crestem spiritual si sa imprimam aceasta crestere in lume intr-un dialog activ cu El Componentele eshatologiei universale sunt deci acestea: desavarsirea lumii trecute prin sfarsitul formei actuale a ei; a doua venire a lui Hristos; invierea generala a mortilor si schimbarea trupurilor celor de pe pamant; Judecata universala din urma; viata vesnica intru fericire sau nefericire Dintre ele cel putin primele trei vor avea loc intr-un fel de simultaneitate Dar cauza tuturor va fi a doua venire a lui Hristos Sau Hristos va veni a doua oara intru slava pentru a le produce pe toate celelalte Dar intrucat la vedere, prima componenta a lor va fi sfarsitul lumii, desi cauza ascunsa a ei este Hristos care vine a doua oara, e bine sa se vorbeasca intai despre sfarsitul lumii A Sfarsitul chipului actual al lumii si desavarsirea ei 1 inaintarea creatiei spre sfarsit Crestinismul afirma ca chipul actual al lumii va avea un sfarsit in invatatura ortodoxa, spre deosebire de cea catolica, judecata universala de la sfarsitul lumii isi pastreaza o insemnatate proprie, aducand printr-un plus important intregimea fericirii sau nefericirii pentru sufletele Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 239 trecute prin judecata particulara De aceea si sfarsitul chipului actual al lumii, de care e legata judecata din urma, nu este asteptat numai de cei vii, cum se asteapta moartea obisnuita, ci se asteapta si de vii si de morti cu un interes suprem il asteapta si sufletele mortilor, pentru a-si primi intreaga fericire sau intreaga nefericire vesnica Desigur, nu ne putem inchipui ca Dumnezeu retine in mod arbitrar o parte din fericirea sau nefericirea ce s-ar cuveni celor care mor inainte de sfarsitul lumii De aceea trebuie sa admitem ca fericirea sau nefericirea deplina a fiecaruia atarna in mod organic de sfarsitul lumii si a activitatii intregii omeniri in ea, deci si de rezultatul acestei activitati, care va fi in ceea ce are bun eternizat in imparatia cerurilor, iar in ceea ce are rau, in iad si aceasta nu numai in sensul ca integritatea fericirii fiecaruia e conditionata de fericirea tuturor celor ce vor avea parte de ea si ca nefericirea unui pacatos se implineste cu nefericirea tuturor pacatosilor, - caci daca ar fi asa, pe masura ce mor mai multi oameni, fericirea sau nefericirea celor morti inainte ar creste, iar pe de alta parte ar fi suficienta la urma o judecata particulara a celor surprinsi vii la sfarsitul lumii, pentru ca sa se completeze fericirea sau nefericirea tuturor —; ci si in sensul ca deplinatatea fericirii sau nefericirii fiecaruia depinde de o judecata noua si finala ce se va face asupra tuturor in comun iar aceasta inseamna o judecata sau o apreciere ce se va da asupra tuturor in functie de contributia lor la implinirea planului lui Dumnezeu cu lumea si cu viata omeneasca, plan care consta in a face straveziu pe Dumnezeu prin lume si prin viata omeneasca Deci cei morti de demult vor fi judecati din nou in lumina contributiei lor la realizarea acestui plan, care se va vedea in rezultatul lui final abia la sfarsit, dupa ce toti isi vor fi adus contributia buna sau rea in aceasta privinta in fata tuturor vor iesi la iveala faptele si gandurile tuturor, pentru ca fiecare sa fie judecat pentru contributia lui la ele, sau pentru partea ce a avut-o din ele viata omeneasca in totalitatea ei ajunsa la sfarsit Cei de demult isi vor vedea rodurile gandurilor si faptelor lor in generatiile urmatoare, cei de la sfarsit vor vedea mostenirile inaintasilor, pe care le-au rodit sau le-au lasat fara rod Cei de demult vor fi judecati pentru cele de dupa ei, cei de la sfarsit vor fi judecati pentru implinirea sau neimplinirea celor de dinaintea lor Vom fi judecati pentru toate chemarile bune ce le-au facut lumii intregi apostolii, mucenicii, sfintii, pentru toate pildele bune neurmate ale inaintasilor Vom vedea intensitatea simtirii lor, peste care noi am asezat stratul nesimtirii noastre, pentru falsa dezvoltare a umanitatii noastre Cei de demult vor fi judecati pentru toate semintele rele sadite in lume si vor lua rasplata pentru toate semintele bune sadite in ea, care se vor arata rodite sau nerodite la sfarsit istoria intreaga va fi din nou in fata tuturor, nu numai cu cele ce s-au petrecut pe planul vizibil, ci si cu cele petrecute pe planul invizibil, ba chiar si cu cele ce s-ar fi putut petrece sau s-ar fi putut sa nu se petreaca, apasand sau bucurand pe fiecare, cu totalitatea ei pentru ceea ce a facut bun sau rau in ea Se va vedea atunci ca Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 240 trecutul n-a murit invatatura crestina despre invierea trupurilor si despre judecata universala are intre altele si acest sens ca da o ultima apreciere, valabila pentru eternitate, a tot ce a fost, ca nimic nu este lasat sa se piarda in uitare Judecata universala este astfel un factor indemnator la savarsirea binelui in lume, cum este gandul la moarte pentru viata individuala Toti vor fi readunati intr-o bucurie eterna pentru tot ce au facut bun, sporit in mod nesfarsit de darul lui Dumnezeu Numai o lipsa de sfarsit a istoriei preda ceea ce e mai important in ea si in trecutul ei, adica persoanele si trairea lor personala, mortii vesnice145 Dimpotriva, numai in sfarsitul istoriei intr-o desavarsire a tot ce a fost si intr-o bucurie eterna pentru tot binele facut si eternizat, sau intr-un chin etern de raul savarsit, se scoate creatia din relativismul care altfel ar ramane etern, se pune binele ca criteriu imuabil al faptelor noastre si se reveleaza valoarea eterna a tuturor persoanelor Nimic din totalitatea vietii omenesti de pe pamant nu va ramane acoperit, nebagat in seama, nevalorificat, neapreciat sau neosandit, ci pentru toate vor raspunde in sens bun sau rau toti, de toate se vor impartasi cu o intelegere noua toti Propriu-zis numai la acea judecata se va descoperi sensul istoriei omenesti, adica numai in lumina descoperita a slavei lui Hristos,- slava nu numai ca a Aceluia nascut din Tatal, ci si ca a Aceluia ce S-a facut om model - se va arata spre ce a trebuit sa tinda viata omeneasca pe pamant si toate faptele din ea si in ce masura au tins Multe evenimente ale istoriei si multe fapte ale oamenilor din cursul ei vor ramane pana atunci acoperite de echivoc si multi din cei ce au participat la ele sau au fost autori ai lor nu-si vor putea da pana atunci seama deplin de au gresit sau nu, deci nu se vor putea bucura sau intrista deplin de ele Aceasta nu inseamna ca judecata divina se va orienta numai dupa cele din afara si de departe de om, si nu dupa starea lui launtrica Lumina dumnezeiasca va arata atunci cum toata contributia omului in bine sau in rau la dezvoltarea omenirii sta intr-o stransa legatura cu starea proprie care a determinat acea contributie sau a fost determinata de ea Fiecare se va arata purtand in sine implicit, cum poarta o scoica sunetul valurilor marii, ecoul intregii istorii, raportul sau cu intreaga viata omeneasca desfasurata in lume Dar sensul vietii omenesti integrale de pe pamant, finalitatea ei nu se poate descifra clar numai din privirea ei de la sfarsit Lumina noua de la sfarsit nu va fi numai o lumina care va rezulta din privirea intregii desfasurari a vietii omenesti, ci si 145 N Berdiaeff, Essai d’une metaphysique eschatologique, p 257: "istoria fara sfarsit ar fi absurda si daca o istorie de acest fel ar manifesta un progres neintrerupt, acest progres n-ar fi acceptabil, pentru ca ar insemna o transformare a tot ce s-a trait, a tot ce e viu si a tot ce e chemat sa traiasca in viitor, o transformare a fiecarei generatii vii intr-un mijloc pentru generatiile viitoare si asa la infinit Un progres infinit, un proces infinit ar insemna triumful mortii Singura invierea a tot ce e viu poate da un sens procesului istoric al lumii, un sens care are o masura comuna cu destinul persoanei" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 241 din revelarea unei lumini care nu se va vedea in ea insasi Caci nu prin ea insasi isi da aceasta desfasurare un sens, ci Dumnezeu insusi urmareste realizarea unei uniri a Lui cu ea care sa-i faca pe oameni apti pentru vesnicie Origen si Sfantul Grigorie de Nyssa, pornind de la versetul 15, 28 din Epistola 1 Cor : "Cand toate se vor supune Lui, atunci si Fiul Se va supune Celui ce i-a supus Lui toate, ca sa fie Dumnezeu totul in toti", au conceput desfasurarea vietii omenesti in lume ca rastimpul in care oamenii au sa se supuna lui Hristos prin conformarea cu El si incadrarea in El, prin umplerea de desavarsirea Lui in comun Numai atunci, iisus supunandu-Se impreuna cu toti Tatalui, va rezulta din acest act o stare de fericire suprema pentru intreaga creatie Pana atunci, lumea mai are ceva dintr-o imanenta exterioara lui Dumnezeu si deci dintr-o imperfectiune insa, data fiind libertatea omului, sfarsitul vietii omenesti pe pamant nu se va echivala in mod necesar cu incorporarea tuturor oamenilor in Hristos, ci numai a acelora care voiesc aceasta Cu aceasta rectificare, destul de importanta, se poate recunoaste ca viata lumii se resimte de participarea lui Hristos la ea, de suferinta Lui cu madularele nedeplin intregite in trupul Sau, de atractia exercitata asupra oamenilor de pe pamant de catre El, iar, prin aceasta, de nazuinta Lui spre deplina supunere Tatalui, impreuna cu toti cei adusi la unitatea spirituala cu Sine Desigur, Hristos personal e supus de pe acum Tatalui, dar in El au sa se adune si toti cei ce se vor decide sa se recapituleze in El, toti cei ce se decid sa mentina si sa desavarseasca omenitatea lor, ducand la asemanarea deplina cu Hristos chipul dumnezeiesc al firii lor De aceea Origen spune: "Nu e de crezut ca Fiul lui Dumnezeu nu e inca supus Tatalui, ci ca in timpurile cele mai de pe urma, cand ii vor fi supuse toate, atunci Se va supune si El Dar pentru ca toate ale noastre le primeste in Sine - si pentru ca spune ca El este cel care flamanzeste in noi, si cel care inseteaza in noi, si cel gol si bolnav, si oaspetele, si cel inchis in temnita, si ca tot ce se va face unuia mai mic al Lui, Lui i se va face pe drept cuvant, intrucat fiecare din noi va fi supus deplin si desavarsit lui Dumnezeu, asa ca in nimic sa nu mai para neascultator - se dovedeste ca in El totul va fi supus Dar si in alt mod se intelege chiar mai deplin ceea ce spun Daca vreunul din madulare ne doare, desi inima noastra e nevatamata si toate celelalte madulare ale noastre sunt sanatoase, totusi, pentru ca prin durerea unui madular sufera omul intreg, nu zicem ca suntem sanatosi, ci ca ne simtim rau De pilda, zicem: acela nu este sanatos De ce? Pentru ca il doare piciorul, sau rinichiul, sau stomacul si nimeni nu zice ca e sanatos, daca-l doare stomacul, ci ca nu e sanatos, pentru ca il doare stomacul Daca intelegi exemplul, sa ne intoarcem la ceea ce ne-am propus Apostolul zice ca suntem trupul lui Hristos si madulare din parte (Ef 5, 30) Deci Hristos, al Carui trup e tot neamul omenesc, ba poate totalitatea intregii creaturi (totius creature universitas) si fiecare din noi e madular din parte - daca vreunul dintre noi, care suntem Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 242 madulare ale Lui, e bolnav si sufera de boala vreunui pacat, adica daca e atins de rana vreunui pacat si nu e supus lui Dumnezeu - se spune ca El nu e inca supus lui Dumnezeu, ale Carui madulare sunt aceia care nu sunt supusi lui Dumnezeu Dar cand va avea pe toti aceia, care sunt trupuri si madulare ale Lui, sanatosi si nu vor suferi de nici o boala a neascultarii, cand vor fi toate madularele sanatoase si supuse lui Dumnezeu, cu drept cuvant se va spune ca El este supus Aceluia"146 Se afirma aci147 o profunda si misterioasa solidaritate a lui Hristos cu intreaga desfasurare a vietii omenesti de pe pamant Hristos sufera cu toata omenirea si in ea se manifesta stradania Lui pentru desavarsirea noastra, chiar daca nu intalneste totdeauna si colaborarea stradaniei noastre El Se straduieste ca toti sa ne incadram in El, pentru ca sa Se poata supune intreg, adica cu toate madularele trupului Sau, lui Dumnezeu Tatal Hristos, din momentul in care S-a suit pe cruce, nu mai bea vinul bucuriei pana ce nu-l va bea cu toti in imparatia cerurilor (Mt 26, 29) El isi actualizeaza jertfa pana la sfarsitul lumii intreaga viata omeneasca pe pamant in straduinta ei spre Dumnezeu e un drum al crucii, un urcus spre Golgota si o rastignire a ei cu Hristos, prin puterea ce o revarsa continuu rastignirea Lui pentru lume, dar si un refuz al acestui drum Viata omeneasca pe pamant e o impartasire necontenita de Crucea lui Hristos, dar, in lupta cu aceasta impartasire, si un refuz continuu al ei Viata omeneasca pe pamant e un amestec de alipire la rau si de lupta cu raul, de pocainta pentru pacate si de depasire a lor, dar si de savarsire a lor E o viata cu Hristos si din puterea lui Hristos, dar si de neputinta si de refuz al drumului cu Hristos "Sa vedem acum in ce mod Mantuitorul nostru nu bea vinul pana ce nu va bea cu sfintii vinul cel nou in imparatia lui Dumnezeu Mantuitorul meu plange pentru pacatele mele148 Mantuitorul meu nu Se poate bucura cat timp eu raman in faradelege De ce nu poate? Pentru ca El insusi este avocatul pentru pacatele mele la Tatal, precum spune ioan, ucenicul Lui, ca "de va pacatui cineva, aparator drept avem la Tatal pe iisus Hristos si El este ispasirea pentru pacatele noastre" (in 2, 1-2) Deci cum poate Acela, Care e avocatul pentru pacatele mele, sa bea vinul bucuriei, cand pacatuind eu il intristez? Cum poate Acela care Se apropie de altar, ca sa ispaseasca pentru mine pacatosul, sa fie in bucurie? Acela, la Care urca continuu tristetea pentru pacatele mele? Este deci atata timp in tristete, cat timp mai persist in greseala Daca Apostolul Lui plange pentru cei ce pacatuisera inainte si nu au facut pocainta pentru cele ce au savarsit (2 Cor 12, 21), ce sa spun de Acela care e numit Fiul iubirii? Deci 146 Selecta in Psalmos, Hom, ii in Ps XXXi, P G , 12, col 1329-1330 147 Vezi si Sfantul Grigorie de Nyssa, in illud, tunc ipse Filius subjecitur etc , P G , 44, col 1304 s u 148 Cuvantul lui Pascal: "Jesus sera en agonie jusqu’a la fin du monde", l-a spus, precum se vede, Origen, cu mult inainte Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 243 pentru toate acestea sta in fata lui Dumnezeu intervenind pentru noi, sta la altar, ca sa ofere pentru noi ispasire lui Dumnezeu; si tocmai pentru ca avea sa Se apropie de acest altar spunea ca "nu voi mai bea din rodul vitei acesteia, pana nu voi bea pe cel nou cu voi" Nu vrea deci sa bea singur vinul in imparatia lui Dumnezeu, ci ne asteapta si pe noi Noi suntem deci cei care, neglijand viata noastra, intarziem bucuria Lui"149 Dar nu numai Hristos n-a intrat la bucuria deplina cat tine viata omenirii pe pamant, ci nici sfintii si ei plang pentru pacatele noastre in sensul acesta si ei se impartasesc de Hristos care Se jertfeste De aceea fericirea sufletelor din starea provizorie nu e deplina "Nu au primit inca bucuria lor nici apostolii, ci si ei asteapta, ca si eu sa ma fac partas de bucuria lor Caci plecand sfintii de aici nu-si primesc indata cununile depline ale meritelor lor; ci ne asteapta pe noi, care suntem zabavnici sau pacatuim Caci nu le este bucuria desavarsita nici lor, cat timp sunt indurerati si plang pentru pacatele noastre"150 si dupa ce Origen citeaza pe Sfantul Apostol Pavel (Evr 11, 39), conchide: "Vezi deci ca Avraam asteapta inca sa ia cele desavarsite Asteapta si isaac si iacov si toti proorocii ne asteapta pe noi ca sa primeasca cu noi fericirea desavarsita" in sensul acesta istoria va fi judecata ca un intreg, intrucat cei ce constituie trupul unic al lui Hristos prin credinta apar in cursul intregii ei desfasurari De aceea si taina aceea se pastreaza pentru ultima zi a judecatii amanate Caci unul este trupul, care e asteptat sa fie justificat, despre care se spune ca se va scula la judecata "Sunt multe madulare, dar un singur trup; nu poate zice ochiul, mainii: nu-mi esti de trebuinta (1 Cor 12, 20) Cat priveste vederea, daca-i lipsesc ochiului celelalte madulare, ce bucurie va avea ochiul? Sau ce desavarsire va avea, daca nu va avea mana sau daca-i vor lipsi picioarele sau celelalte madulare? "151 in sensul acesta interpreteaza Origen si viziunea lui iezechiel despre adunarea oaselor, a nervilor, a vinelor, a pielii etc pentru a se constitui trupuri noi (iez 37, 11) "Deci, vei avea bucurie plecand din aceasta viata, daca esti sfant Dar bucuria deplina va fi atunci cand nu-ti va lipsi nici un madular al trupului Vei astepta pe altii, cum si tu ai fost asteptat"152 Dar ca si Hristos, tot asa si sfintii nu sunt numai intr-o asteptare pasiva a sfarsitului lumii, ci contribuie prin puterea suferintei si iubirii lor la mentinerea si dezvoltarea adevarului crestin in ea Un teolog catolic zice: "Precum Hristos cel inviat conduce treburile omenesti din cerul misterios unde S-a ascuns privirilor omenesti de la ziua inaltarii, la fel intervin cu El si ca El, in aceleasi treburi, multimea de mucenici si de sfinti care-L inconjoara pe muntele 149 in Leviticum, Hom Vii, P G , 12, col 478-482 150 idem, ibid 151 idem, ibid 152 ibidem Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 244 Sionului Sfintii participa activ la judecata lui Dumnezeu Aceasta se vede la ruperea pecetilor, a pecetii a cincea (Apoc 6, 9-1 1), in primul act al viziunii celor sapte trambite (Apoc 8, 3-5) si din alte multe texte din Apocalipsa (de ex 18, 20), unde Dumnezeu pare a nu face decat sa pronunte judecata sfintilor" Cei o suta patruzeci si patru de mii reprezinta imensa multime a sfintilor din cer care, precum urmeaza Mielului pretutindeni unde merge El, il asista si in functiunile de Judecator si, in unire cu El, prezideaza desfasurarea istoriei umane "Descriind toata desfasurarea timpului din urma ca o judecata in progres neincetat, Sfantul ioan manifesta partea pe care mucenicii si sfintii in unire cu Hristos cel inviat o au si o vor avea din ce in ce mai mult in aceasta desfasurare a judecatii divine de-a lungul veacurilor"153 Dar nu numai sfintii din cer asteapta sfarsitul lumii, ci si in credinciosii de pe pamant este o aspiratie spre sfarsit, ca spre punctul in care se vor uni deplin cu Domnul si se vor desavarsi in El si vor avea odihna in El "Nu exista un mesianism crestin, dar exista o eshatologie crestina"154 Adica crestinii nu asteapta pe Mesia ca pe un adevar total nou si neanticipat, asemenea poporului evreu; ci lor le e proprie o asteptare si o speranta a deplinei manifestari a lui Hristos si a slavei adevarului si iubirii Lui in lume, prin desavarsirea ei pe un plan deosebit de cel al chipului ei actual "Aceasta asteptare a lui Hristos, aceasta speranta a aratarii Sale intru slava sunt si trebuie sa fie mai puternice decat orice mesianism, caci sunt patrunse de iubire, de iubirea Bisericii pentru Hristos in aceasta iubire si in aceasta speranta se exprima in realitate tendinta Bisericii si a intregii lucrari a ei spre a definitiva si efectua unitatea tuturor lucrurilor in Dumnezeu, care nu se va realiza deplin decat in ziua parusiei intru slava a Fiului Sau"155 invatatura ortodoxa despre judecata universala da un accent deosebit valorii pe care o are istoria ca intreg pentru orice om, comunitatea adanca dintre fiintele umane, necesitatea colaborarii lor pentru a o conduce la starea voita de Dumnezeu Sfintii raman si ei, tocmai din acest motiv, profund interesati de cursul vietii omenesti de dupa ei si prin rugaciunile lor cauta sa inraureasca pe oameni in bine Dar in mod deosebit e important faptul ca fiecare isi primeste integritatea fericirii sau nefericirii sale abia la judecata de la sfarsitul lumii, ceea ce arata ca in conceptia ortodoxa istoria e destinata unui sfarsit si unei judecati si ca prin urmare ea e o opera comuna a intregii omeniri in care fiecare ins isi are importanta lui 153 H M Feret, L’Apocalypse de Saint Jean, Vision chretienne de l’histoire, Paris, 1943, p 241-246 154Op cit , p 250, 253 155Op cit , p 250 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 245 2 interpretari ale sfarsitului lumii ca incheiere a istoriei in intregul ei invatatura ortodoxa despre un sfarsit al lumii isi are o confirmare in tendinta spre un sfarsit si spre o desavarsire manifestata chiar in viata istorica a lumii, prin natura ei, dar care si prin Hristos tinde spre un sfarsit a) Una dintre interpretarile desfasurarii creatiei ca destinata unui sfarsit ca intreg, vede realitatea esentiala a ei in comuniunea subiectului personal cu alte subiecte Astfel pe de o parte desfasurarea istorica a creatiei prin caracterul de subiect al oamenilor, ca factori ai ei, se cere dupa o ordine a deplinei eliberari a subiectelor de ordinea obiectivului si lupta pentru ea, dar pe de alta parte nu o poate realiza in cadrul ei Aceasta inseamna ca pe de o parte creatia in forma ei actuala trebuie sa moara Dar nu pentru a ramane definitiv in moarte, ci pentru a invia definitiv intr-o alta existenta, spre a-si realiza acolo aspiratia dupa desavarsire "Sfarsitul istoriei inseamna o trecere prin moarte, dar in vederea invierii"156 Berdiaeff, de la care am luat ideea de mai sus, influentat de filosofia existentialista, face o prea mare despartire intre ordinea relatiei subiectelor umane si ordinea obiectelor El nu vede putinta ca subiectele umane sa comunice intre ele in mod deplin prin realitatea obiectelor, in cadrul acestora; el nu vede putinta de a transfigura cadrul acesta prin spirit si de a contribui ca Dumnezeu sa devina transparent prin acest cadru Amintim ca un mod de a face obiectele medii transparente de comuniune coincide cu considerarea lor ca daruri si cuvinte ale iubirii lui Dumnezeu fata de noi si cu folosirea lor si intre noi, ca atare in afara de aceea el socoteste ca subiectele umane se realizeaza mai ales in actele de creatie artistica, literara, filosofica etc Dar trebuie sa recunoastem ca fiecare credincios poate transfigura ordinea obiectiva prin toate faptele sale izvorate din credinta si iubire; prin toate, el poate muri unei vieti supuse obiectelor E ceea ce spune Sfantul Apostol Pavel: "Cu Hristos impreuna m-am rastignit, si viez de acum nu eu, ci viaza intru mine Hristos" (Gal 2, 20); sau: "Ca pururea noi cei vii suntem dati la moarte pentru iisus, ca si viata lui iisus sa se arate in trupul nostru" (2 Cor 4, 2) Aceasta moarte si inviere nu se poate realiza deci numai prin puterea spiritului propriu aflat in om, cum lasa sa se creada ganditorul amintit prin faptul ca pune un pret aproape exclusiv pe creatiile artistice, literare si filosofice, ci prin puterea Duhului lui Hristos iar aceasta se arata in orice fapte de iubire fata de Dumnezeu si fata de semenii proprii "in toata vremea purtam moartea Domnului iisus in trup, ca si viata lui iisus sa se arate in trupul nostru" (2 Cor 4, 10) Fara a ne insusi moartea Domnului, murind lui Dumnezeu fata de tot ce e rau si egoist in noi, nu putem 156 N Berdiaeff, op cit , p 279 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 246 dobandi viata cea noua cu Hristos; cu atat mai putin nu ne putem pregati pentru invierea cu Hristos E curios, de altfel, ca, negand valoarea ordinii obiective din istorie, ganditorul amintit da un pret atat de mare realizarilor artistice si filosofice, care iau si ele un loc obiectiv in istorie in realitate acestea sunt, macar in parte, o opera comuna de transfigurare a creatiei obiective, facand-o transparenta pentru Dumnezeu si pentru semenii nostri De aceea ea va fi judecata intreaga, in masura in care a contribuit la aceasta transfigurare a lumii si fiecare va fi judecat dupa masura in care a contribuit la aceasta transfigurare, care consta in a face transparente structurile iubirii si frumusetii spirituale divine in relatiile interumane in cadrul cosmic Aceste frumuseti descoperite in acest sens de oameni si de popoare in lume se vor eterniza desavarsite in viata viitoare: picturile Voronetului, domurile Occidentului, simfoniile lui Beethoven, relatiile de profunda omenie si dreptate infaptuite intre oameni, ca expresii ale spiritualitatii divino-umane, care au luat chip in istorie "si neamurile vor umbla in lumina facliei Mielului si vor aduce in cetatea Mielului odoarele si comorile lor" (Apoc 21, 24, 26) in felul acesta, asteptarea judecatii universale e un factor important de stimulare a creatiei in lume, de participare a fiecaruia la opera comuna data ei de Dumnezeu, pentru a face transparent pe Dumnezeu in relatiile dintre semeni si in cadrul creatiei Sfarsitul istoriei ca intreg va fi trait ca o moarte, ca si sfarsitul omului, nu numai ca o trecere fara intrerupere a unei etape a vietii experiate ca inferioara, intr-o sfera superioara Desigur, dupa cum am spus, credinciosul are inca in viata aceasta uneori parte de vederea luminii dumnezeiesti Aparitiile in care iisus S-a lasat vazut de ai Sai, in slava Sa ridicata din moarte, au fost fara indoiala momente ale sfarsitului istoriei in mijlocul ei, vedere eshatologica ce depasea "vederea si cunoasterea credintei"157 Dar la vederea aceasta fiinta noastra nu se ridica prin puterile ei naturale, ci prin puterile dumnezeiesti, care desigur nu inlatura pe cele naturale, ci le intensifica Sfintii Parinti declara unanim ca precum ochiul nu poate vedea lumina fizica din afara si lucrurile din ea decat daca are si in sine acea lumina, tot asa spiritul nostru nu poate vedea lumina dumnezeiasca si realitatile din ea decat daca are in sine aceasta lumina b) P Florensky spune ca precum viata viitoare este o viata descoperita in Duhul Sfant, asa si anticiparile ei, in existenta pamanteasca, sunt tot ridicari in Duh, dar ridicari care nu pot avea nici durata si nici deplinatate cat tine viata pamanteasca Nici nu poate fi altfel "Cunostinta puterii depline a Duhului ar fi o deplina indumnezeire a intregii creatii, o desavarsita transfigurare a ei Atunci istoria ar fi la sfarsit in lumea intreaga n-ar mai fi timp Dar pana cand istoria 157 P Althaus, op cit , p 243 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 247 are cursul ei, pana atunci sunt posibile numai momente si clipe ale iluminarii prin Duhul; pana atunci cunosc numai oamenii singulari, in momente si clipe singulare, pe Mangaietorul; ei se ridica atunci peste timp, in vesnicie; "pentru ei nu mai e timp", si istoria e pentru ei la sfarsit Plinatatea dobandirii Duhului este cu neputinta credinciosilor in totalitate, cum e cu neputinta si credinciosului in totalitatea vietii lui Creatura nu si-a insusit inca deplin biruinta lui Hristos asupra mortii si stricaciunii; deci nu are loc inca nici o deplinatate a cunostintei Precum moastele ce nu se strica ale sfintilor sunt o arvuna a biruintei asupra mortii, adica revelatii ale Duhului in natura corpului, asa sunt sfintele iluminari duhovnicesti o arvuna a biruintei asupra ratiunii naturale, adica revelatii ale Duhului in natura sufleteasca " " Dar pana cand nu e de fata invierea, nu este de fata nici deplina iluminare a intelegerii prin Duhul Sfant Afirmarea ca se poate dobandi o cunostinta deplina despre o deplina nestricaciune este o pretentie asemenea celei a lui Simon Magul, a lui Mani, a lui Montan, a hiliastilor si a altor falsi purtatori de duh, care au mintit si mint despre Duhul Sfintii Parinti si filosofii tainelor lui Dumnezeu vorbesc de insemnatatea Duhului in conceptia crestina, dar aproape nici unul dintre ei nu scoate ceva clar si hotarator la lumina Este incontestabil ca Sfintii Parinti stiu pentru ei ceva; dar si mai incontestabil e ca aceasta stiinta e asa de adanc ascunsa, asa de imposibil de vestit si de grait, ca nu au puterea sa-i dea o expresie clara"158 c) Un alt teolog ortodox, Afanasieff, are aceeasi viziune dualista a istoriei ca si Berdiaeff Pentru el coexista permanent doi eoni in sanul istoriei Nici dupa el istoria nu inainteaza spre un sfarsit Dar el identifica mai accentuat una dintre componentele istoriei, cu viata in Hristos Propriu-zis aceasta componenta nu face parte din istorie, ci e dincolo de ea, desi e concomitenta cu ea El afirma existenta a doi "eoni": unul "nou" si unul "vechi", sau al lumii, care nu se influenteaza unul pe altul159 d) Azi teologia protestanta descopera si ea prin unii dintre reprezentantii ei un aspect pozitiv dinamic in miscarea istoriei, ca de pilda Jurgen Moltmann Desi invatatura fundamentala protestanta e ca in viata aceasta nu avem nimic din viata de har a lui Hristos, ci numai o fagaduinta (promissio), teologul protestant Moltmann nu mai trage din aceasta invatatura concluzia unei resemnari in conditiile unei vieti supuse raului, ci concluzia unei lupte cu structurile raului din aceasta lume Conceptia despre istorie ca realitate ce inainteaza spre imparatia lui Dumnezeu prin tot mai drepte oranduiri sociale o sustin si unii teologi catolici, desi nu in termeni atat de clari ca unii din teologii protestanti, cum este 158 Stolp i utverjdenie istini, p 111-113 159 "Le monde" dans l’Ecriture Sainte, in: irenikon 1969, no 6-32 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 248 Moltmann Se pare ca acesti teologi parasesc viziunea ireductibil dualista a istoriei, mostenita de la Fericitul Augustin Astfel Johann Baptist Metz declara: "Mantuirea la care se refera credinta crestina nu e o mantuire privata" El accentueaza ca mantuirea anuntata de iisus are o referire la lume, daca nu in sensul natural-cosmologic, in mod sigur in sensul social-politic: ca element critic eliberator al acestei lumi sociale si al procesului ei istoric "Fagaduintele eshatologice ale traditiei biblice libertatea, pacea, dreptatea, impacarea - nu pot fi privatizate Ele obliga totdeauna din nou la o responsabilitate sociala" Desigur, aceste fagaduinte nu se pot identifica simplu cu nici o stare sociala Fata de perfectiunea eshatologica asteptata de crestini, orice stare politica realizata apare provizorie Dar aceasta rezerva eshatoiogica nu ne pune intr-o opozitie cu prezentul social, ci intr-un raport critic dialectic Dreptatea, pacea, fratietatea trebuie ajutate sa sporeasca in conditiile concrete ale vietii istorice160 Crestinii sunt obligati mai ales sa participe la actiunea de statornicire a pacii si desigur a crearii conditiilor ei "Crestinii trebuie sa contribuie creator, critic, la opera social-politica a pacii Caci pacea promisa de Hristos nu trebuie vazuta ca o pace privataa insului singuratic; ea nu e o pace partiala, o pace separata, ci o pace pentru toti, o pace care sta deschisa tuturor, celui mai sarac si mai mic si mai departat"161 Aceasta noua intelegere protestanta si catolica a istoriei nu mai e prea straina nici de cea ortodoxa Ea cuprinde urmatoarele elemente demne de retinut: 1) istoria e condusa de Hristos, ca intreg, spre imparatia lui Dumnezeu, prin progresele sociale si prin reformele institutiilor ei De aceea crestinii sunt obligati sa contribuie la aceste progrese si reforme Acestea nu sunt indiferente pentru apropierea ei de imparatia lui Dumnezeu 2) istoria totusi nu va ajunge la perfectiunea eshatologica prin ea insasi Caci in durata ei pamanteasca persista moartea cu multe din grijile si tristetile ei; deci nu se poate ajunge in cadrul ei nici la comuniunea desavarsita cu toti De aceea creatia se cere dupa un sfarsit 3) De aceea crestinii sunt datori sa participe la toate actiunile de imbunatatire a relatiilor dintre oameni, nu numai in cadrul particular, ci pe planul general social162 Ei trebuie sa-si dezvolte un simt al raspunderii istorice, pe langa simtul raspunderii fata de semenul individual, pentru ca prin aceasta ajuta intreaga omenire sa inainteze spre perfectiunea eshatologica Dar intrucat aceasta perfectiune nu se va obtine decat la sfarsitul istoriei, in Dumnezeu, iar inaintarea ei spre acea perfectiune e sustinuta de Dumnezeu insusi, crestinii trebuie sa realizeze in cadrul tuturor relatiilor si structurilor sociale, chiar si a celor mai avansate, legatura cu Dumnezeu, depasind aspectul pur uman al lor 160Geschichte als Sundenfall und Weg Gericht, 1925 161Die Theologie der Hoffnung, Kaiser Verlag, Munchen, 1965, p 203-204 162 idem, ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 249 Ei trebuie sa puna chiar in aceste relatii si structuri sentimentul raspunderii in fata lui Dumnezeu pentru semenii lor, ca aceste relatii sa nu ramana cu un caracter de egalitate externa, formala, sau, simplu, uman-sentimentala Caci aceasta nu umple de plinatate viata lor si nu-i scapa pe oameni de moarte Numai un Hristos prezent in crestini si numai in masura in care e prezent in ei ii ajuta pe acestia sa depaseasca continuu aspectul formal, exterior al progresului relatiilor umane, structurate de reforme tot mai avansate, intr-o caldura si adancime spirituala satisfacatoare, dupa ce-i ajuta sa contribuie la infaptuirea unor structuri de tot mai mare dreptate si fratietate intre oameni Un progres in aceasta depasire a egalitatii si a respectului exterior se poate realiza, dupa noi crestinii, in masura in care il avem pe Hristos si puterea Lui in noi ca subiectul-izvor al iubirii nesfarsite De aceea numai sfintii dau o caldura deplina relatiei lor cu oamenii, intrucat au pe Hristos in ei in mod culminant Toate invataturile comunicate de Revelatie si toate darurile impartasite de Hristos au adancimi spirituale si trepte nesfarsite Hristos ca om, sau ca unire desavarsita a umanului cu Dumnezeu-Cuvantul, are o adancime nesfarsita de intelesuri si de puteri iubitoare, indumnezeitoare si ajutatoare, care ne cheama si ne conduc mereu inainte si mai sus in intelegerea si trairea noastra, in descoperirea de orizonturi mereu mai inalte, pe care sa le facem cunoscute lumii ca moduri de relatii superioare Tainele Bisericii nu ne dau nici ele numai niste haruri statice, niste bunuri sau niste virtuti limitate, pe care sa le tinem cu grija in limitele prezente, ca sa le aratam la judecata din urma lui Dumnezeu, bine conservate, ca talantul nelucrat sau neinmultit, din Evanghelie Tainele au si ele un caracter profeticdinamic, dandu-ne puteri care trebuie mereu dezvoltate si mai deplin actualizate si care sa ne duca la trepte spirituale tot mai avansate in relatiile interumane, spre desavarsirea finala Dar aceste adancimi le valorificam nu numai noi, ci impreuna cu Hristos, folosindu-ne la aceasta si de aspectele noi ale realitatii sociale, pe care istoria le scoate la iveala nu numai prin evolutia lenta, ci cateodata si prin salturi ce se produc in ea Hristos nu Se multumeste sa ne arate ca profet starea Sa, in mod pasiv, ca stare spre care trebuie sa tindem toti El este permanentul Profet care ne conduce mereu mai aproape de El, mereu mai sus si mai aproape de imparatia cerurilor Hristos e tinta creatiei si conducatorul ei spre acea tinta Ca atare El da desfasurarii ei un sens Crestinii vad aceasta conducere a lui Hristos si contribuie la inaintarea ei, dar si depasesc continuu in trairea lor tot mai adanca orice punct atins de ea Dar nici sfintii nu socotesc ca au ajuns la sfarsitul istoriei, ci si ei asteapta sfarsitul ei, pentru a trai in plinatatea ei comuniunea pan-umana, prin revelarea vazuta a slavei lui Hristos si prin activarea deplina a intregii Lui puteri iubitoare de oameni Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 250 Astfel imparatia lui Dumnezeu va veni se pare dupa ce creatia va fi realizat pentru totalitatea lumii structuri corespunzatoare cu acea imparatie a dreptatii, a pacii si egalitatii si, macar pentru unii, trairea cat mai avansata a acestor relatii in Dumnezeu Perfectiunea eshatologica va veni dupa ce omenirea se va fi straduit sa faca tot ce a putut pentru a se apropia de ea Cand acea perfectiune va aparea, ea va intelege ca tocmai aceasta ii trebuia, adica se va fi pregatit pentru primirea ei cu intelegere Dar Hristos ajuta la conducerea aceasta a creatiei spre El si o implineste in El, la sfarsitul ei, nu numai ca factor ce lucreaza in launtrul ei in totalitatea ei intr-un fel necunoscut, iar in crestini intr-un fel mai constient, ci si ca judecator final al ei insasi constiinta unei judecati finale la care ne vom prezenta da crestinilor puterea activitatii in istorie, pentru conducerea ei spre imparatia lui Dumnezeu Fiecare va fi judecat la sfarsit in fata tuturor, in fata rezultatului final al istoriei Prin aceasta se va arata ca fiecare e chemat sa lucreze binele nu numai in cercul inchis al semenilor sai (in egoismul perechii casatorite care a evitat nasterea de copii, in egoismul tribului, rudelor de sange etc , in egoismul neamului), ci si pentru cauzele generale ale omenirii De aceea si mortii dinainte vor fi judecati din nou atunci, pentru ca atunci se va vedea in ce masura faptele lor au determinat pe cei ce au trait dupa ei sa lucreze bine sau rau pentru toata umanitatea si pentru dezvoltarea ei Acesta e inca un motiv pentru care urmaresc si sfintii si ingerii, in mod palpitant, cum isi duc si cum isi sfarsesc viata oamenii urmatori, ruganduse pentru ei, ajutandu-i, tinand cununa lor pregatita Dar si noi, cei de pe pamant, avem o datorie de a contribui la buna dezvoltare a istoriei si dintr-o responsabilitate pentru inaintasii nostri, stiind ca ei vor fi judecati din nou, la sfarsit, pentru rezultatul la care a ajuns istoria ca intreg 3 Teoria eshatologicului in cadrul istoriei Spre deosebire de invatatura crestina in general si de interpretarile ei amintite, care vad in principiu incompatibilitatea intre eshatologie si istorie, sunt unele conceptii care vad eshatologia ca un eveniment ce se produce in cadrul acesteia, adica in partea finala a ei Ele impaca intr-un anumit mod imposibil relativul ei cu absolutul aparut in ea Ele vad parusia lui Hristos ca un eveniment de la finea lumii, dar nu dincolo de ea (die entgeschlichtiche Parusie)163 Reprezentantii lor afirma ca precum lumea a fost locul de lupta pentru Hristos si pentru imparatia Lui, asa trebuie sa fie si locul Lui de biruinta; ca precum S-a aratat umilit in ea, asa trebuie sa Se arate si triumfator; ca istoria numai asa si-ar primi sensul deplin, ar lepada caracterul enigmatic, daca ar fi luminata la sfarsit 163 P Althaus, op cit , 245 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 251 de aparitia Domnului in slava Ele spun ca daca lucrarea lui Dumnezeu in lume inseamna o continua afirmare a ei, El ar trebui sa apara si la sfarsitul ei, aducand un da final pentru ea si aratand ca Dumnezeu poate aparea in ea, in toata stralucirea Lui, ca ea este in stare sa-L faca aratat, chenoza Lui netinand de structura timpului, ci de voia lui Dumnezeu de a Se retine de la deplina Lui manifestare pentru a lasa omului putinta de a se decide in deplina libertate pentru El164 Ca sensul istoriei creatiei se va dezvalui de abia prin revelatia deplina a lui iisus la a doua venire, de abia prin judecata ce o va rosti El asupra ei si ca de abia aceasta judecata va arata deplin importanta pe care o are istoria, este just Dar pe ce temei se deduce ca aceasta descoperire a sensului deplin al ei, deci aceasta clarificare a pozitiei lui Dumnezeu fata de tot ce s-a savarsit in ea, trebuie sa fie si ea un eveniment in aceasta istorie, cand orice eveniment in aceasta istorie trebuie sa imprumute caracterul ei relativ165? Sensul istoriei nu se poate descoperi in istorie, judecata asupra ei nu se poate rosti in cuprinsul ei, caci aceasta ar insemna ca ea a ajuns la capat cat inca ea dureaza, ceea ce este imposibil De aceea aratarea descoperita a lui iisus Hristos cu umanitatea Sa desavarsit indumnezeita nu poate avea loc in istorie Caci insasi umanitatea aceasta indumnezeita e dincolo de istorie istoria e prin fiinta ei drum, nu odihna finala, ea e tensiune neajunsa la capat Ea e timp si in timp nu e dat totul concentrat Fara sa socotim ca in ea trebuie sa se faca numaidecat raul, cat tine ea, inca nu se poseda tot binele Ea e domeniul miscarii spre desavarsire, nu al desavarsirii in care a incetat miscarea mai departe; ea e domeniul relativului, al nedeplinei descoperiri, lasand loc mult presupunerilor, posibilitatilor, ambiguitatilor Din aceasta tensiune nu se poate ajunge evolutiv la odihna, ci printr-un salt, care nu sta in puterile a ceea ce se afla in tensiune, in miscare, in puterile istoriei E necesara o oprire a istoriei efectuata de sus, pentru ca omenirea sa fie trecuta la o existenta supraistorica Teoriile care vad Parusia ca un eveniment in partea finala a istoriei, care vad eshatologicul, desavarsirea ca o faza finala a istoriei, concep imparatia cerurilor ca un chip dezvoltat al lumii acesteia, sau lumea aceasta ca un chip nedezvoltat al imparatiei cerurilor Nu vad caracterul transcendent al imparatiei cerurilor, sau dualismul ireductibil dintre lumea aceasta si imparatia cerurilor Mai accentuata e greseala aceasta la hiliastii propriu-zisi, care asteapta o imparatie a lui Hristos de o mie de ani pe pamant, inainte de judecata din urma De bucuria acestei imparatii vor avea parte, zic ei, numai dreptii, atat cei morti, care vor invia la inceputul ei, cat si cei din viata, care se vor adauga acelora Pacatosii care nu vor fi murit vor petrece in timpul ei inchisi in temnita - desi dupa alta parere dreptii vor petrece in timpul ei in cer, cu Hristos, iar 164 Argumentele acestea le aduce mai ales N Schmidt, Zeit und Zwigkeit, 1927 Vezi la P Althaus, op cit , p 245-247 165 P Althaus, op cit , p 303 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 252 satana cu ingerii lui si cu pacatosii care n-au murit, pe pamantul pustiit166 La sfarsitul mileniului se va da drumul satanei, iar pacatosii vor invia Satana cu ingerii lui si cu pacatosii se vor ridica impotriva lui Hristos si a dreptilor, dar vor fi nimiciti total Dupa alta parere, pacatosii morti vor invia pentru judecata universala, numai dupa ce ultima rascoala a satanei si a pacatosilor de pe pamant va fi infranta167 in toate variantele milenariste, imparatia cerurilor are un caracter istoric dupa chipul vietii de acum Pacatosii vor porni impotriva cetatenilor acestei imparatii o lupta trupeasca sau spirituala, pe pamant, deci se pot ciocni intr-un anumit moment, caci are loc cel putin atunci o coexistenta intre cei drepti si cei pacatosi Sectele care o sustin nu se multumesc numai cu fericirea duhovniceasca a vietii spirituale, ci doresc cel putin pentru un rastimp de o mie de ani, anterior aceleia, o fericire mai apropiata de cea posibila in lume invatatura aceasta inseamna o reluare a sperantelor poporului iudeu care astepta pe Mesia pentru a restabili imparatia Lui pamanteasca distrusa de imparatia Babilonului Ea interpreteaza gresit proorociile din Vechiul Testament, care vorbesc de o viitoare restabilire a stralucirii lui israel prin Mesia Se spune ca dupa intoarcerea din Babilon nu s-a mai restabilit cu adevarat acea imparatie, asa cum s-a prezis de isaia (49, 23; 61, 5-6), de Daniel (cap 2 si 7) si de iezechiel (cap 40-48) Deci candva trebuie sa se implineasca invatatura aceasta n-a fost reluata numai de unele secte, ci si de o serie de teologi protestanti, ca de pilda de Coccejus, Bengel, ottinger, Merken, i Th Beck, Auberlen, R Rothe, Martensen, Hoffmann, Delitzsch, Frank etc in general hiliasmul inseamna asteptarea unei viitoare "desavarsiri provizorii a imparatiei lui Dumnezeu pe pamant printr-o interventie nemijlocita a lui Hristos cel inaltat"168 Dar multiplele lui variante se pot reduce la doua forme generale: hiliasrnul moderat si hiliasmul strict Cel dintai asteapta venirea lui Hristos la sfarsitul perioadei de desavarsire a istoriei, cel din urma, la inceput Hiliasmul moderat e reprezentat de Spener, cu speranta sa "in timpuri viitoare mai bune"; de Bengel, cu asteptarea unui timp de biruinta si inflorire a Bisericii; de Delitzch si de Martensen, care vorbesc de o venire "spirituala" a lui Hristos169 Dupa hiliasmul moderat, poporul israel se va converti, va veni un timp de mare misiune, crestinismul va avea o putere de stapanire peste lume, ideile crestine vor strabate viata si institutiile umane Toate acestea vor fi efectul lui Hristos cel inaltat si al domniei Lui, pe care o va exercita nevazut din cer, prin parusia Lui spirituala Dar venirea Lui personala vizibila inca nu s-a 166 W Muller, Die Adventisten Was man von ihnen wissen muss? Advent Verlag (K V ), Hamburg, Wien, Zurich 167 idem, ibid 168 Th Haring, Der christliche Glaube, ed 2, 1912, p 676 s u 169 Martensen,Weltreich, Religion und Gottesherschaft, ii, p 425 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 253 produs, deci nici invierea si transfigurarea comunitatii crestine170 Altfel e hiliasmul strict al lui Hoffmann, Frank si Auberlen Dupa acestia, mileniul incepe cu venirea lui Hristos, cu invierea si prefacerea credinciosilor, cu restabilirea comunitatii transfigurate pe pamant Hristos revenit va exercita o stapanire imparateasca pe pamant171 Aceasta stapanire a lui Hristos pe pamant va coincide cu imparatia fagaduita lui israel "Hiliasmul si asteptarea pentru israel isi apartin laolalta"172 israel se va intoarce din diaspora in Canaan si prin Hristos cel revenit i se va restabili imparatia israel va exercita stapanirea "sub regele mesianic, fagaduit lui"173 ierusalimul va fi centrul imparatiei de o mie de ani israel va pasi iarasi in fruntea intregii omeniri174 Precum se raporteaza preotul la credinciosi, asa se va raporta israel la lume: va mijloci raporturile ei cu Dumnezeu Astfel iudeii sunt invatatorii nostri in lucrurile dumnezeiesti Caci ei sunt si in Noul Testament Acestei invataturi i se poate raspunde ca proorocia despre restabilirea imparatiei lui israel s-a implinit prin intemeierea Bisericii, care e israel cel spiritual, sau se va implini desavarsit in viata viitoare "Prin Hristos, ierusalimul, templul, cultul, ca umbre (Col 2, 17; Evr 8, 5; 9, 1), au fost depasite si desfiintate odata pentru totdeauna De cand Hristos e aici, nu mai poate veni ceasul pentru iezechiel (40-48) cu viziunea noului ierusalim preotesc; nu mai exista alt templu decat comunitatea lui Hristos insusi si de cand e aici Hristos, readunarea poporului lui israei din diaspora nu mai are o insemnatate pentru istoria mantuirii, pentru ca insemnatatea speciala a tarii, a ierusalimului, a imparatiei lui israel, a cultului lui, a trecut De atunci incoace diaspora lui israel e tot asa de putin o tema teologica, cum e diaspora poporului german in fata lumii" "israel ca popor istoric nu mai e o marime teologica, un factor in istoria mantuirii; de la Hristos, israel si-a implinit misiunea lui in istoria mantuirii"175 Hiliasmul pretinde o implinire a sperantei crestine in planul imanent al istoriei El pretinde ca daca lucrarea de mantuire a lui Dumnezeu e un da pentru istoria aceasta a noastra, acest da trebuie sa se manifeste si la sfarsit istoria trebuie sa fie desavarsita, zic hiliastii "Dar desavarsirea istoriei inseamna caracterul istoric al desavarsirii" "Biserica lui Hristos apare in istorie, lupta in istorie, ea trebuie sa ajunga tot in istorie la desavarsire si la biruinta; ea a suferit in lume si din partea lumii, ea trebuie sa fie aratata de aceea lumii si in slava ei"176 Sau: "istoria nu poate sa ajunga la sfarsit, pana ce Hristos nu a supus, in 170 La P Althaus, op cit , p 294 171 Frank, System der christlichen Wahrheit, ii, 47 172 Auberlen, Das romische Reich, p 230, 233, 345 urm 173 P Althaus, op cit , p 295, nota 1 174 Frank, op cit , 47, 7, 8 175 Fr Spemann, Jerusalem, Wittenberg und Rom (fara an), p 214 176 P Althaus, op cit , p 300-301 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 254 ziua ultima a istoriei, toate formele, institutiile si miscarile istorice, stapanirii Sale"177 Hiliasmul nu se poate sustine din punct de vedere teologic si e in sine contradictoriu Fata de hiliasmul moderat se poate spune: daca desavarsirea Bisericii in timp se produce inainte de venirea lui Hristos, de ce se mai asteapta venirea lui Hristos? iar fata de hiliasmul strict se naste intrebarea: oare nu inseamna venirea lui Hristos ca atare si invierea de obste, in mod necesar, sfarsitul istoriei si al chipului actual al creatiei? Unde ar mai fi deci loc pentru o imparatie intermediara? Sau daca ea e desavarsirea finala, ce mai are sa aduca in plus imparatia cerurilor care urmeaza "mileniului"? Nu se slabeste astfel nadejdea dupa imparatia finala? Mai departe: intrucat hiliasmul fixeaza o tinta provizorie, o treapta intermediara intre istoria noastra de acum si desavarsirea finala, trebuie sa sfasie ceea ce tine nedespartit impreuna si sa zugraveasca un tablou contradictoriu El admite ca prima treapta a desavarsirii mantuirea comunitatii, de care trebuie deosebita ca a doua treapta mantuirea lumii Dar cum poate fi despartita comunitatea, de omenire si de lume? invierea si desavarsirea comunitatii nu poate fi ceva izolat Moartea noastra nu e numai moartea noastra, ci a chipului actual al creatiei invierea noastra nu e numai invierea noastra, ci e radicala innoire a creatiei intregi invierea mortilor intr-o imparatie finala a istoriei, o "comunitate transfigurata" pe pamantul vechi, nu e decat "mitologie"178 Cum pot fi incoruptibile trupurile in forma actuala a creatiei? iar daca trupurile celor inviati sunt coruptibile, cum pot trai o mie de ani si cum pot fi ferite de neajunsurile bolilor si ale necesitatilor trupesti? si cum pot lupta cei in trupuri muritoare, cu cei in trupuri care nu mor o mie de ani? Pe langa aceea, de ce s-ar dori o fericire in aceasta lume, inainte de a se obtine cea din planul eternitatii? si in ce ar consta ea? Daca ar fi o stapanire a 177 idem, op cit , p 303, unde citeaza si pe irineu, cunoscut ca hiliast: "Caci e drept ca Biserica, in aceeasi creatiune in care a lucrat si a fost incercata in toate felurile, sa obtina si roadele rahdarii ei" (Adv haereses 5, 32 urm ) 178 M N Feret, op cit , p 304-305 D Hofmann (Enzyklopedie), p 109 urm :"Comunitatea e transfigurata pentru ca sa se faca vazuta comunitatea Dumnezeului celui viu impotriva lumii Dupa ce aparitia Bisericii a stat in contradictie cu fiinta lumii, acum contradictia ei e suprimata Comunitatea transfigurata poate incepe acum o activitate de fel nou si Hristos, o noua activitate prin ea, care convinge lumea de faptul ca aici s-a realizat mantuirea si o supune si pe ea acestei mantuiri" Sunt adunate aici, zice Althaus (op cit , 304, nota 3), intr-un tablou teologic imposibil, istoria, minunea, dusmania impotriva lumii si - ceea ce sparge istoria - transfigurarea naturii, invierea, innoirea comunitatii desavarsite St Thomasius (Christi Person und Werk iii, 2, 464 urm ) spune de aceasta viziune: "un gand ciudat: o comunitate fericita a lui Dumnezeu, desavarsita spiritual, trupeste, cu Domnul ei transfigurat in mijlocul ei, in mijlocul unei omeniri in care sunt inca pacate de moarte - si apoi o istorie a acestei comunitati care iarasi traieste stramtorata de cei de afara, ba chiar intrun fel de suferinta nu poate avea ca resedinta a existentei decat lumea veche netransfigurata" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 255 celor blanzi, cum s-ar mentine ea in aceasta lume? Daca ar fi o stapanire cu putere lumeasca asupra celorlalti, cum s-ar potrivi ea pentru niste oameni care se pretind superiori spiritual? Nu inseamna aceasta ca cei ce ar domni astfel ar fi niste oameni cu nimic mai buni decat cei stapaniti si deci ca ei asteapta aceasta stapanire ca o revansa pentru umilirile dinainte, o revansa care le da o bucurie mai sigura si mai concreta decat bucuria spirituala si problematica din alta lume? ipoteza hiliasta e lipsita de orice preocupare de induhovnicire a omului 4 Conjecturi despre conditia lumii in momentul sfarsitului Mantuitorul a declarat ca nimenea nu stie ziua si ceasul in care va veni, nici "ingerii din ceruri, nici Fiul, ci numai Tatal" (Mt 24, 36; Mc 13, 32) "Drept aceea, privegheati, ca nu stiti ceasul cand vine Fiul omului" (Mt 25, 13; Mc 13, 33; Lc 12, 40) Numai Tatalui ii revine sa aprecieze momentul acesta Toate calculele care, pornind de la numere arbitrar interpretate, (Daniel 7, 2; 9, 25; Apoc 12, 14 etc ) fixeaza zilele, lunile, vremile, ca date precise, trec peste granita ce a pus-o Dumnezeu putintei de previziune a omului si de stabilire a sensului adevarat al simbolurilor Revelatiei, care sunt profetii ce se vor lumina deplin dupa implinirea lor Data fiind granita pusa de Mantuitorul, se pot face doar conjecturi asupra conditiilor generale ale momentului istoric care ar putea justifica sfarsitul lumii Se pare ca lumea va urma in general, din punct de vedere al structurilor sociale si al dezvoltarii intelectual-stiintifice, o linie de progres iar parerea majoritatii teologilor din timpul mai nou este ca crestinismul nu trebuie sa se opuna acestui progres, ci sa-l sprijine, caci el poate fi si baza unui progres pe plan spiritual Dar sensul progresului spiritual poate avea multe intelesuri De aceea sfarsitul lumii nu poate fi prevazut cu precizie Parintii si teologii ortodocsi au prezentat si ei momentul care ar putea provoca sfarsitul lumii, ca o stare caracterizata prin ambiguitate Simeon Tesaloniceanul spune ca sfarsitul va veni "cand se va raci dragostea, cand se va inmulti rautatea si va pieri bunatatea"179, deci raul va fi ajuns la o ultima dezvoltare P Florensky, recunoscand ca Duhul va aparea deplin numai dupa ce se va sfarsi creatia in forma ei actuala, spune ca aceasta va coincide cu o ultima dezvoltare a binelui: "Pe masura apropierii sfarsitului istoriei, apar pe culmile sfintei Biserici raze noi, pana acum aproape nearatate, ale zilei viitoare ce nu se va mai intuneca insa Simeon Noul Teolog vorbeste oarecum altfel; el scoate anumite tonuri noi in comparatie cu ascetii vechi in Biserica noastra aceste 179Raspunsuri la intrebarile unui arhiereu, 28, in: Tratat despre toate dogmele credintei noastre ortodoxe, 1865, Bucuresti, p 319 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 256 tonuri par asemenea soarelui ce rasare la sarbatoarea sarbatorilor Sfantul Serafim de Sarov si marii stareti ai manastirii Optina, Leo, Leonid si Macarie, dar in special Ambrozie concentreaza in ei sfintenia ca intr-un focar Prin ei e vizibil Cel ce vine, ca printr-un ochean E aici o nuanta noua, unica, apocaliptica"180 Dar desi istoria ar putea fi considerata coapta pentru sfarsit, cand va fi ajuns la faza amintita, sfarsitul va fi adus in fond de Dumnezeu Numai El vede sigur cand ea e coapta de fapt pentru sfarsit, pentru descoperirea sensului ei ca intreg Aparitia sensului acestuia de sus este una cu aparitia Cuvantului lui Dumnezeu, pe Care Apocalipsa il descrie ca venind calare pe un cal alb si ca numindu-Se Credincios si Adevarat si judecand si razboindu-Se intru dreptate (Apoc 19, 11, urm ) Cuvantul lui Dumnezeu e si Ratiunea lui Dumnezeu, care ca atare e si sensul desfasurarii istoriei El Se va arata pe cerul deschis Cerul se va deschide pentru a izbucni din el sensul, ratiunea tuturor celor ce au fost savarsite pe pamant, iar ratiunea aceasta vine pe cal alb, adica rasturnand repede toata ratiunea (tot cuvantul) ipocrita si tot adevarul mincinos care ar vrea sa i se opuna El e credincios, nu pentru ca El crede, ci pentru ca e fidel lumii pe care a creat-o pentru un sens si vrea sa o implineasca in El; e credincios celor ce le-a fagaduit fericirea vesnica daca vor lucra din credinta in El si adevarat, in opozitie cu toata minciuna amestecata in viata omeneasca181 Ratiunea de sus, dupa care au fost create ratiunile ce s-au manifestat in istorie, va aparea pentru a lumina deplin tinta spre care au avut sa inainteze si va arata intrucat au inaintat spre ea sau nu 5 Semnele sfarsitului si motivul nevazut al sfarsitului lumii Conform Sfintei Scripturi, desi nu se va putea prevedea cu siguranta momentul sfarsitului lumii, totusi vor fi unele semne care pot sa indice cu oarecare probabilitate apropierea sfarsitului Desigur ca si aceste semne sunt supuse unei ambiguitati De aceea, Sfanta Scriptura spune pe de o parte ca sfarsitul va veni pe neasteptate, dar pe de alta parte, da unele semne ale apropierii lui Sfantul Apostol Petru infatiseaza caracterul ambiguu al apropierii sfarsitului, declarand ca si atunci unii se vor indoi de apropierea lui De aceea sfarsitul va veni "ca un fur" "intai trebuie sa stiti ca in zilele cele de apoi, venivor cu batjocura batjocoritorii, care vor umbla dupa poftele lor si vor zice: Unde este fagaduinta venirii Lui? Ca de cand au adormit parintii, toate raman asa ca 180 P Florensky, Stolp i utverjdenie istini, Berlin, 1929, p 125 181 Origen, Coment la Ev ioan, ed Erwin Preuschen, Leipzig, 1903, in: Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderten, p 59 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 257 de la inceputul zidirii iar ziua Domnului va veni ca un fur; atunci cerurile vor pieri cu vuiet mare; stihiile arzand se vor desface si pamantul si lucrurile de pe el vor arde cu totul (2 Pt 3, 3-4, 10) Pe de o parte semnele sfarsitului date de Scriptura par sa fie foarte caracteristice Dar pe de alta parte, din cauza echivocului care va persista, nici aceste semne nu pot fi identificate cu siguranta deplina Ele sunt: 1) predicarea Evangheliei la toate popoarele (Mt 24, 14); 2) convertirea poporului iudeu la crestinism (Rom 11, 25); 3) inmultirea faradelegii si racirea dragostei intre oameni (Mt 24, 10, 12), caderea multora de la credinta, amagiti de prooroci mincinosi (Mt 24, 4 si urm ), inmultirea razboaielor si a vestilor de razboaie (Mt 24, 67), mari catastrofe in natura (Mt 24, 7, 29); 4) venirea lui Enoh si ilie (Apoc 19, 1); 5) venirea lui Antihrist (2 Tes 2, 3-11; 1 in 2, 18) care va lucra impreuna cu apostolii sai mincinosi tot felul de semne ca sa amageasca pe oameni; substituindu-se lui Hristos, el va prigoni cu furie pe alesii Domnului (Mt 24, 5, 11); 6) aratarea pe cer a "semnului Fiului omului" (Mt 24, 30), adica a crucii Semnele 1 si 3 sunt ceva prea general, ca sa se poata cunoaste exact cand s-au produs Convertirea poporului iudeu nu stim in ce sens are sa se inteleaga Celelalte semne cuprind pe de o parte ceva misterios, pe de alta nu vor avea o aparenta lipsita de echivoc De aceea multi vor putea sa le indice ca prezente, inainte de a se produce real, si multi vor putea contesta realitatea lor, cand se vor produce de fapt Astfel istoria va putea ajunge obiectiv de multe ori aproape de sfarsit, dar oamenii nu vor putea subiectiv sa cunoasca aceasta; sau unii oameni o vor considera aproape de sfarsit, fara sa fie de fapt De aceea ei vor continua sa se casatoreasca si sa se ocupe cu celelalte treburi ale lor, chiar in preajma sfarsitului ei real istoria nu va ajunge la sfarsit prin ea insasi, ci prin voia lui Dumnezeu Dumnezeu ii pune capat cand vrea, dar aceasta, se pare ca atunci cand continuarea ei nu ar mai avea intr-adevar un rost, chiar daca multor oameni li sar parea dimpotriva Numai din viata lor de dincolo vor vedea si ei ca o continuare a istoriei ar fi fost inutila De aceea Scriptura cere ca oamenii sa fie pregatiti pentru sfarsit, dar nu sa fixeze un soroc al lui (Mt 24, 42) Unii Parinti bisericesti vad motivul sfarsitului lumii la un moment dat, intr-un plan intern al lui Dumnezeu Sfarsitul ei va veni prin Dumnezeu, atunci cand ea si-a implinit rostul conform planului lui Dumnezeu Ambele aceste idei: sfarsitul lumii prin Dumnezeu, dar atunci cand ea isi va fi implinit rostul prevazut de Dumnezeu, se cuprind in afirmarea Sfantului Maxim Marturisitorul si a Sfantului Simeon Noul Teolog, ca intai trebuie sa se implineasca lumea de sus si apoi va veni sfarsitul Dupa cel dintai, lumea de sus se va implini cand toate madularele se vor strange in jurul capului - Hristos, ca Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 258 sa fie trupul lui Hristos complet182 Cel de al doilea dezvolta ideea aceasta, adaugand ca pentru a se intregi trupul lui Hristos cu toti cei mai inainte randuiti, trebuie ca acestia sa se nasca pe pamant "Deci, fiindca Biserica este trupul lui Hristos si mireasa Lui si lumea de sus si locasul lui Dumnezeu, iar madularele trupului Lui sunt toti sfintii; si fiindca nu s-au nascut inca toti, nici n-au bineplacut, este vadit ca nici trupul lui Hristos nu e complet si nu s-a umplut inca lumea de sus, adica poporul Bisericii lui Dumnezeu, ci se afla inca multi in lume si pana azi multi care nu cred, dar vor crede in Hristos Sunt si multi pacatosi si risipitori care se vor pocai si multi neascultatori care vor asculta si inca multi se vor naste si vor bineplacea lui Dumnezeu pana la glasul trambitei din urma De aceea e de trebuinta sa se nasca toti cei mai-inainte-stiuti de Dumnezeu si sa se umple lumea Bisericii de deasupra lumii acesteia, a ierusalimului celor intai-nascuti, in cele ceresti si atunci se va umple plinatatea trupului lui Hristos de cei ce sunt mai inainte-randuiti de Dumnezeu ca sa se faca dupa chipul Fiului Sau, care sunt fiii luminii si ai zilei aceleia Acestia sunt toti mai inainte-randuiti si scrisi si masurati si se vor uni si se vor lipi de trupul lui Hristos si atunci va fi intreg si desavarsit trupul lui Hristos si nu va mai lipsi nici un madular"183 ideea a exprimat-o mai inainte Sfantul Grigorie de Nyssa care zice: "Prin cei ce se adauga continuu la credinta, Hristos Se zideste pe Sine insusi si El va inceta sa Se zideasca pe Sine, cand va ajunge la masura de crestere si desavarsire a trupului si nu va mai lipsi ceva care sa trebuiasca sa se adauge prin zidire, toti fiind ziditi pe temelia proorocilor si apostolilor Daca deci, cap fiind El, isi zideste corpul Sau in continuare prin cei ce se adauga mereu, inchegandui si articulandu-i pe toti in ceea ce i se potriveste fiecaruia dupa masura lucrarii lui, ca sa fie, fie mana, fie picior, fie ochi, fie ureche, fie altceva din cele ce completeaza trupul, pe masura credintei fiecaruia, iar facand aceasta Se zideste pe Sine, precum s-a zis, e clar ca salasluindu-Se in toti, pe toti ii primeste in Sine, pe cei ce se unesc cu Sine prin impartasirea de trupul Sau si pe toti ii face madulare ale trupului Sau, ca sa fie madulare multe, dar un trup"184 Sfarsitul lumii va veni deci cand se va completa lumea din punct de vedere spiritual, sau trupul lui Hristos, ca o spiritualitate unitara si armonica Unitatea acelei lumi trebuie sa cuprinda totalitatea formelor de incorporare individuala a spiritualitatii divino-umane a lui Hristos Desigur deplinatatea unirii se va realiza dincolo Dar dincolo se realizeaza cele nazuite aici Dar de ce este definita prin numar aceasta totalitate si nu implica mai degraba o infinitate de forme individuale, e greu de inteles Poate pentru spiritul finit e necesar acest caracter definit al totalitatii formelor de spiritualitate, ca sa le poata cuprinde fiecare pe toate Spiritualitatea divina exprimata uman 182Amigua, P G,, 91, 1280-1281 183Cuv 45, ed cit , p 219 184 in illud, tunc ipse Filius subjecitur, P G , 44, col 1317-1320 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 259 primeste un contur definit, fara a inceta sa fie experiata ca infinita in adancimea ei Poate insa motivul principal pentru care numarul persoanelor care completeaza Trupul tainic al Domnului e definit, sa fie acela ca un numar infinit de persoane nu poate fi iubit iubirea infinita cere si o concentrare a ei spre persoane de numar finit Nici dumnezeirea nu e un numar infinit de persoane Dar ipostasurile ce se iubesc sunt ele insesi infinite Tot asa experiaza infinitul persoanele umane ce se iubesc in trupul Domnului cu iubirea unitara din El, sau din Sfanta Treime, dar nu din infinite centre divine insa conturul definit al spiritualitatii se refera probabil nu numai la numarul limitat de persoane in care se experiaza, ci si la modalitatile de experienta si exprimare a spiritualitatii lui Hristos de catre lumea spiritelor create, fara ca sa se excluda trairea infinitului de catre ele si o inaintare in Hristos cel infinit si Unul prin fiecare modalitate Persoanele se grupeaza pe pamant pentru a experia modalitati mai bogate ale incorporarii spiritualitatii divine a Capului noii umanitati, Hristos, in legaturi variate si mereu schimbate Dar in lumea viitoare fiecare persoana, desi reprezinta o modalitate de incorporare a spiritualitatii infinite a lui Hristos, va avea si va intelege in legatura cu ea pe toate celelalte intr-un mod infinit mai deplin ca aici, incat fiecare va trai intreaga spiritualitate a lui Hristos, a trupului tainic al Lui, dar in alta forma iar pe de alta parte, intreaga spiritualitate dumnezeiasca si omeneasca concentrata in Hristos, Capul trupului omenirii indumnezeite, se va afla actualizata prin madularele acestui trup al Sau Nimic din comoara aflata in Hristos nu va fi nevalorificat in trupul Lui tainic, datorita nenumaratelor capacitati naturale, inaltate de har, pe care le reprezinta madularele Lui Sfantul Grigorie de Nyssa spune ca Dumnezeu priveste in viziunea Sa omenirea ca un intreg si daca n-ar fi prevazut caderea ei, oamenii s-ar fi nascut altfel si ar fi aparut toti in existenta deodata185 Faptul ca in urma pacatului se nasc succesiv, face ca fiecare sa astepte realizarea sa deplina pana la nasterea tuturor Oarecum nasterea deplina a fiecaruia e conditionata de nasterea tuturor la sfarsitul lumii Chipul dumnezeiesc e comun intregii omeniri "La inceput, cand puterea divina a produs natura existentelor, tinta lor a fost creata in imediata corespondenta cu inceputul lor in acelasi moment cu inceputul lor apare perfectiunea lor finala Natura umana era in numar Ca si celelalte creaturi ea trebuia sa aiba perfectiunea sa chiar in momentul creatiei, imediat"186 Datorita caderii, specia umana "are durerea sa regaseasca prin generatii succesive integritatea ei numerica si ontologica, adica libertatea completa sau, mai bine zis, libertatea de jugul pacatului"187 185 P G , 44, col 72 Conf J Gaïth, La conception de la liberte chez Gregoire de Nysse,1953, p 55: "Dans le premier dessein divin toute espece allait etre realisee instantenement dans sa totalite 186 P G , 44, 1100 C 187 Gaïth, op cit , p 5-6 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 260 imbinand motivele dezvoltarii istoriei spre sfarsit cu motivul opririi ei cand va vrea Dumnezeu, s-ar putea spune ca lumea se va sfarsi atunci cand, pe de o parte, nu vor mai creste in ea oameni care sa o completeze de sus spre a exprima vreuna din trasaturile spiritualitatii lui Hristos, pe de alta, cand cei ce vor aparea nu vor mai lua din ea nimic pentru a o dezvolta in cadrul ei Se va sfarsi atunci cand nu va mai fi posibila in ea o dezvoltare a spiritualitatii infinite concentrate in Hristos Epuizarea istoriei in acest rol al ei nu va fi nici accidentala, nici silita de providenta divina, ci se va datora unei misterioase convergente si intalniri a acesteia cu oranduirea divina, care nu exclude nici libertatea umana, nici lucrarea dumnezeiasca Refuzul lui Dumnezeu de a mai revela adancimi noi prin creatie va coincide cu neputinta ei de a mai sesiza si dezvolta aceste adancimi Epuizarea puterii creatoare sau revelatoare de spiritualitate a istoriei va fi un semn ca lumea de sus s-a completat Prin imbinarea acestor doua cauzalitati in explicarea sfarsitului istoriei, se da un raspuns afirmatiei eventuale ca istoria, sfarsind printr-o epuizare a posibilitatilor ei de a mai sesiza si dezvolta in cadrul ei virtualitatile sadite in ea de Dumnezeu si concentrate, actualizate si descoperite in Hristos, e un esec al operei lui Dumnezeu insusi faptul ca omenirea e destinata invierii, a carei baza a pus-o Hristos, si anume invierii in solidaritate, pe un plan de viata absolut si etern fericita, arata ca Dumnezeu a pregatit pentru omenire ceva cu mult mai inalt, si istoria creatiei e numai o etapa de existenta omeneasca in care sa contribuie si omenirea la cresterea ei pentru aceasta viata absolut fericita Apoi, istoria a dezvoltat daca nu intr-un mod uniform, macar in mod dublu (ambiguu) virtualitatile puse in ea de Dumnezeu si reinnoite si desavarsite in Hristos Ea a pus in lumina ultima, in limitele relative ce tin de ea, tema omului ca fiinta suprema a creatiei vizibile, destinata sa cunoasca opera lui Dumnezeu si sa se cunoasca pe sine insasi in valoarea ei superioara tuturor creaturilor Daca nu toti folosesc aceasta dezvoltare maxima a virtualitatilor umane, ca prin ele sa vada dincolo de ele si sa se uneasca cu Dumnezeu cel intrupat, pentru o dezvoltare infinita dincolo de imanenta finita, aceasta se datoreste libertatii omului, pe care Dumnezeu nu voieste sa o anuleze B Chipul innoit al lumii si modul trecerii chipului ei actual, in cel innoit 1 Venirea lui Hristos, cauza prefacerii lumii si a invierii mortilor Evenimentele cuprinse in acest titlu sunt invaluite in cel mai adanc mister Ele au caracter apofatic-pnevmatic Prin ele se transcende planul existentei imanente Ele se vor petrece oarecum simultan Lumea se va preface cu iuteala de fulger in acelasi timp vor iesi din sanul pamantului transfigurat trupurile mortilor pnevmatizate si trupurile vii se vor preface in trupuri inviate Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 261 Simultan va avea loc a doua venire a Domnului Propriu-zis lumina trupului Lui inviat va preface chipul acesta al lumii si va fi cauza invierii mortilor De aceea ziua in care au loc toate acestea se numeste ziua Domnului Cuvantul Sfantului Apostol Petru, ca stihiile lumii vor arde (2 Pt 3, 10), este el insusi invaluit in mister El poate sa insemne ca lumea cea noua e anticipata de o descompunere a lumii actuale, dovedind ca chipul lumii acesteia, care s-a adaptat vietii de dupa cadere a oamenilor, trebuie sa treaca printr-o adevarata descompunere pentru a se innoi, asa cum omul trebuie sa treaca prin moarte pentru acelasi motiv188 Dar acest act de consumare care precede aparitia chipului nou al lumii trebuie sa se produca cu iuteala de fulger, caci Sfantul Apostol Pavel spune ca cei vii se vor preface intr-o clipa (1 Cor 15, 52), deci intr-o clipa va trebui sa se petreaca si prefacerea lumii si invierea mortilor Desfacerea chipului actual al lumii va fi in acelasi timp aparitia ei intr-un chip nou, efect care nu e propriu focului material Arderea aceasta fulgeratoare are o cauza superioara si are ca scop curatirea lumii de zgura raului si o punere a ei intr-o stare de transparenta spirituala Dar poate ca arderea e o imbinare de cauze superioara si naturala Aceasta prefacere a lumii are cauza oricum in apropierea Domnului de lume Ea poate sa fie exclusiv efectul luminii si al "focului" spiritual al trupului Domnului Dar acesta poate provoca si un foc material in cantarile de la Duminica Tomii se spune ca coasta sau osul Domnului era de foc si Dumnezeu apara pe Toma de simtirea lui El poate fi simtit de aceea ca foc mai ales de cei rai Cu atat mai mult iradiaza foc din ochii Domnului189 in orice caz 188 Sf Simeon Noul Teolog, Cuv 45, ed Siros, p 21 2: "Precum trupurile noastre cand se desfac nu devin cu totul nimic, ci se innoiesc iarasi prin inviere, asa si cerul si pamantul si toate cele din ele sau toata zidirea, fiindca s-a invechit si s-a murdarit de pacatele noastre, se vor desface de catre Facatorul Dumnezeu prin foc, adica se vor topi si se vor face noi si neasemanat mai stralucitoare de cum sunt acum" iar Metodiu de Olimp zice (Ex libro de resurrectione, P G , 18, col 273-276): "Ramane, asadar, ca zidirea sa se innoiasca spre mai bine ca sculandu-ne noi si scuturand mortalitatea trupului, eliberandu-ne de pacat, sa se elibereze si ea de stricaciune Deci e necesar ca si pamantul si cerul sa fie partase la arderea si fierberea tuturor" sf Maxim Mart , Ep 1, P G , 91, col 389: "Caci trece (lumea) si cele din ea se vestejesc Caci va veni cu adevarat vremea cand va suna o trambita infricosatoare, cu un sunet strain si totul se va desface, nimicindu-se oranduirea vazuta a ei si lumea vazuta va trece, luandu-si sfarsitul propriu iar lumea ascunsa acum a celor inteligibile se va arata aducand taine cu totul straine ochilor si urechilor si mintii" Sau tot el zice (Ep iV, P G , 91, 416): "Toate cele vazute vor trece deodata, stihiile arzand si desfacandu-se in focul care va curati mai inainte zidirea intinata de noi pentru venirea Celui curat" 189 Sf isaac Sirul spune ca aratarea lui Hristos e foc pentru cei respinsi (Ed Theotoke, Cuv 84, p 480-481) Dar intrucat ei nu simt pe Hristos in acest foc, El le poate aparea ca foc material Pentru cei pacatosi, dar nu cu totul de condamnat, Domnul va lucra ca un foc pe de o parte dureros, pe de alta transformator Simeon Metafrastul spune: "Cand ma gandesc, suflet nenorocit si ticalos al meu, la venirea si aratarea infricosatoare a Domnului, tremur si ma tem si-mi ies cu totul din minte si sunt cuprins de cutremur si de frica si nu stiu ce sa Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 262 Domnul este cauza ultima a consumarii lumii vechi si a aparitiei celei noi Lumea creata e cuprinsa potential in Persoana dumnezeiasca neintrupata Cea transfigurata e cuprinsa in Persoana Cuvantului intrupat si inviat in trup Prin aceasta se afirma superioritatea de putere a persoanei fata de natura si dependenta celei din urma de prima Din cuvintele si din fata oricarei persoane iradiaza o putere superioara care se datoreste spiritului Cu atat mai mult iradiaza o putere din persoana Domnului Daca lumea a fost creata prin cuvant, acum e transformata prin lumina fetei, a ochilor in care S-a imbracat Dumnezeu, pentru ca materia ei sa fie facuta dupa chipul materiei trupului inviat iar daca trupurile au fost insufletite la inceput prin suflarea lui Dumnezeu cel neintrupat, ele invie acum prin iradierea puterii intregi a trupului Sau inviat, care e Duhul Lui "Caci nu e neputincios Cel ce a constituit la inceput trupul din tarana pamantului, ca, odata desfacut si intors in pamantul din care s-a luat, dupa hotararea Creatorului, sa-l invie iarasi"190 Sfantul Simeon Noul Teolog spune insa pe de o parte ca lumea se va preface "la un semn al lui Dumnezeu", pe de alta, ca se va preface "arsa de focul dumnezeiesc", deci nu de un foc material, natural191 Venind Domnul, pe de o parte arde chipul invartosat al lumii, pe de alta o innoieste, adaptand-o trupului Sau inviat si trupurilor celor noi ale oamenilor, a caror inviere tot apropierea trupului Sau inviat o va produce, prin puterea ce va iradia din el Solidaritatea intre aparitia chipului nou al lumii si aparitia trupurilor inviate o afirma Sfantul Simeon Noul Teolog astfel: "Trupurile oamenilor nu trebuie sa invie si sa devina nestricacioase inainte de innoirea tuturor fapturilor si precum prima data s-a zidit lumea nestricacioasa si pe urma s-a plasmuit omul, la fel trebuie sa se faca zidirea nestricacioasa, ca impreuna cu ea sa se innoiasca si sa se faca nestricacioase si trupurile oamenilor, ca sa se faca iarasi duhovnicesti si nemuritoare si sa locuiasca intr-o locuinta nestricacioasa, gandesc Caci cine va putea sta in fata slavei Lui, cand se va arata sa sfarame pamantul? Cine va putea sa suporte mania Lui napraznica impotriva mea, cand puterile cerului se vor clatina, soarele se va intuneca si luna nu-si va mai da lumina ei? Ce frica va fi atunci, ce cutremur le va cuprinde, cand toate semintiile pamantului vor vedea pe Domnul slavei venind pe norii cerului cu putere si slava multa!" "Atunci cerurile vor pieri cu zgomot si stihiile vor arde", cum a spus fruntasul apostolilor, Petru: "pamantul si cele din el vor arde" (2 Petru 3, 10) Deci, suflete al meu, daca toate acestea se savarsesc astfel, cum trebuie sa fim cand toate se vor topi de frica Domnului? Caci atunci va fi cer nou si pamant nou, cand trambita va sufla cu putere" (Op cit , Cuv 29, p 149 Descrierea aceasta repeta in parte pe cea a Sfantului Maxim Mart (Ep i catre George, prefectul Africii, P G , 91, 380) Expresia "toate se vor topi de frica" indica efectul pe care il are un sentiment puternic asupra tuturor celor create, in primul rand asupra sufletelor si prin ele asupra celor create intre suflet si cele materiale nu e o discontinuitate 190 Sf ioan Damaschin, De fide orth , P G , 94, 1220 191Cuvant etic i, in: Symeon le Nouveau Theologien, Traites theolog et ethiques, vol i, p 213, 215 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 263 vesnica si duhovniceasca"192 Chipul actual al lumii este adaptat necesitatilor de hrana; in el materia e intr-o prefacere necontenita E un chip stapanit de legile desfacerii si recompunerii E un chip pe care lumea l-a luat din pricina oamenilor, nu invers De aceea zidirea asteapta descoperirea fiilor lui Dumnezeu, pentru ca sa-si arate si ea adevaratul chip (Rom 8, 19) in chipul innoit va domni numai "miscarea stabila" a unei uniri tot mai mari De aceea cand trupurile oamenilor se vor preface, eliberandu-se de coruptibilitate, se va preface, in solidaritate cu ele, si chipul lumii iar cum trupurile inviate vor fi ca trupul inviat al lui Hristos, acest trup sau Duhul prezent in el in chip coplesitor, e propriu-zis forta, aluatul care va preface dupa asemanarea lui lumea intreaga De aceea, se poate spune ca a doua venire a Domnului in trupul cel inviat coincide cu prefacerea lumii si invierea mortilor, pricinuindu-le simultan Cand El va vrea sa intre in solidaritate deplina pnevmatic-corporala - nu simplu si nedeplin duhovniceasca ca acum - cu lumea aceasta, ea se va preface dupa chipul Lui193 Deci reintrarea deplina pnevmatic-corporala a lui Hristos in solidaritate cu lumea, e o reintrare prin Duhul, de Care e plin trupul Lui inviat Acesta va fi evenimentul Cincizecimii universale si de suprema putere Aparitia lui Hristos si prefacerea lumii inseamna o ridicare a lumii intr-o stare transfigurata de Duhul care este in Hristos, sau o extensiune deplina a Duhului, de Care este plin El, asupra lumii Duhul nu va mai lucra atunci in mod ascuns in lume, ca acum, ci isi va arata efectul lucrarii si la vedere Stralucirea de pe Tabor se va extinde asupra lumii intregi Lumea va fi atunci Taborul generalizat Viata dumnezeiasca din trupul lui Hristos va umple lumea intreaga Dar aceasta nu va fi fiinta divina, ci lumina si slava ce pornesc din ea ca plinatatea energiilor necreate Prin aceasta zidirea intreaga devine pnevmatica, incoruptibila, indumnezeita, transparenta, desi pentru a se face capabila de o astfel de innoire trebuie sa moara forma actuala a lumii, dupa cum trebuie sa se strice forma actuala a trupului pentru a invia intr-o forma capabila de a fi vas deplin al Duhului dumnezeiesc Aceasta va da o frumusete neinchipuita lumii 2 Caracterul pnevmatizat al lumii innoite si transparenta lui Hristos prin toate Fara sa dispara material, lumea va fi atat de scaldata in spiritualitate, incat nu spiritul va fi vazut prin materie, ci materia prin spirit, cum zice undeva Sfantul Grigorie Palama Subiectele se vor experia reciproc in mod nemijlocit, pline de o spiritualitate care copleseste materia, asa cum se experiaza doi 192 idem, Cuv etic i, in Traites theolog et ethiques, p 211 (ed Siros, cuv 45, p 212) 193 Simultaneitatea aparitiei Domnului si a invierii trupurilor se vede si din aceea ca unii scriitori bisericesti, urmand lui Matei 25, 32, spun ca intai va fi aratarea Domnului si apoi invierea oamenilor la judecata (Theophanes Kerameus, hom 10, P G , 132, col 397) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 264 oameni intr-o desavarsita comuniune, privindu-se ochi in ochi si uitand de existenta realitatii materiale Aceasta va face ca subiectele sa nu-si mai fie exterioare, ci reciproc interioare in fond insasi materia lucrurilor si trupurilor in forma lor actuala e lumina Lumina lor materiala va fi penetrata si coplesita atunci de lumina imateriala, necreata, facand ca separarile individuale sa fie coplesite si sa-si piarda ascutimea Sfantul Simeon Noul Teolog zice: "Toata zidirea (cum am spus in multe parti), impreuna cu paradisul, dupa ce se va innoi si va deveni intreaga duhovniceasca, va deveni o locuinta nemateriala, nestricacioasa, neschimbabila, vesnica si intelegatoare (noera) si cerul va fi neasemanat mai stralucitor si mai luminos decat cel ce se vede acum, ca un altul nou si pamantul va primi o frumusete negraita si noua si un chip nevestejit de verdeata Sau va fi imbracat cu flori luminoase si foarte variate si duhovnicesti in care, cum zice cuvantul dumnezeiesc, locuieste dreptatea si soarele va straluci de sapte ori mai mult si lumea, indoit de cum straluceste soarele acum, iar stelele vor fi asemenea cu soarele de acum si intreaga lume aceasta va fi mai presus de orice cuvant, ca una ce intrece orice intelegere Dar fiindca e duhovniceasca si dumnezeiasca, se uneste cu lumea inteligibila si devine un alt paradis inteligibil si un ierusalim ceresc, fiindca a devenit asemenea cu cele ceresti si s-a unit cu ele"194 Sfantul Simeon Noul Teolog indrazneste de aceea sa numeasca acea lume: "imateriala, spirituala si suprasensibila", nu "materiala si sensibila", "mai presus de simturile noastre", pentru a putea fi o locuinta adecvata pentru trupul "in intregime spiritual si inalterabil"195 Misterul acelei lumi si al acelor corpuri materiale dar pnevmatizate, Sfantul Simeon il descrie in termeni paradoxali Numai coplesirea naturii prin subiectivitatea persoanelor umplute de iubirea dumnezeiasca suprema poate sa deschida o oarecare intelegere a acestei stari "Nu e vorba de un pamant sensibil - caci cum l-ar putea mosteni dreptii care vor vietui cu totul spiritual! (Ps 36, 29) - ci de un pamant cu totul spiritual si nematerial, pentru ca avand acum corpuri necorporale si devenite mai presus de simturi si fiind cei circumscrisi necircumscrisi in cele necircumscrise, vor avea o locuinta potrivita cu slava lor"196 Sfantul Simeon compara aceste corpuri cu ale ingerilor, care pe de o parte sunt corporali si circumscrisi in comparatie cu natura nemateriala si necorporala a Dumnezeirii, pe de alta, in comparatie cu a noastra, sunt 194 Op cit , 219-229 in fond materia insasi a lucrurilor si a trupurilor e lumina Lumina lor naturala va fi strabatuta de lumina imateriala a Duhului prin suflete in acest ocean de lumina spirituala se vor pune in evidenta si mai clara structurile persoanelor, dar si unitatea dintre ele, iar lucrurile vor fi infrumusetate si subiectivizate ca un corp comun si ca un continut sufletesc comun de extraordinara bogatie si frumusete a persoanelor 195Cuv etic t, op cit , p 213 196 ibid , p 215 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 265 necorporali, insesizabili cu simturile, invizibili197 Rezulta din cele spuse de Sfantul Simeon si de alti Parinti o gradatie de materialitate, de corporalitate si de sensibilitate in lumea creata, in treptele si in stadiile ei Lumea noua si trupul nostru inviat ating un grad maxim de imaterialitate si de spiritualitate prin indumnezeirea dupa har, pastrand totusi materialitatea si sensibilitatea dupa natura si facandu-se toate acestea medii de maxima transparenta a sufletului pnevmatizat, a Dumnezeirii Asa cum fata omului si chiar trupul lui intreg sunt o materie spiritualizata in comparatie cu cea a corpurilor animalelor, care si ele sunt pe o treapta de materie insufletita, fata de minerale, la fel in starea de inviere lumea intreaga si trupurile omenesti vor atinge o noua si suprema treapta de spiritualitate Dar ea ramane totusi materie, asa cum o sticla ramane totusi sticla si razele solare ce trec prin ea primesc prin ea o anumita frumusete si un mod nou de a se face sensibile, data fiind capacitatea sticlei de a se face un mediu special al transmiterii acelor raze "Caci noi devenim asemenea ingerilor, nu prin natura, ci prin vrednicie"198 Materia transfigurata, in starea de inviere, tot materie ramane Toata lumina aceea, care va umple lumea si o va coplesi, va iradia din trupul lui Hristos Oceanul acelei lumini, ca lumina dumnezeiasca, va coplesi creatia intreaga Sfantul Simeon Noul Teolog socoteste ca chiar si soarele si stelele vor fi coplesite la un loc cu toate formele lumii, dar nu desfiintate, de Hristos, Soarele dreptatii, de lumina ce va iradia din trupul Lui Caci lumina aceea nu va preface numai lumea intr-o realitate luminoasa, ci va fi si continutul ei permanent Lumina fetei lui Hristos, in mod special, ca lumina acelei Persoane, Care ca Dumnezeu desavarsit S-a aratat ca om desavarsit, va coplesi toate luminile din afara Chiar din persoana umana vine toata lumina cata lumineaza lucrurile din jur de un sens si da existentei persoanelor apropiate un sens sporit Din fata umana a lui Hristos, care e mediul prin care iradiaza intelegerea si bunatatea nesfarsita ale Persoanei dumnezeiesti, se va raspandi peste toate si peste toti cei ce si-au deschis inima ca sa vada si sa simta, lumina care le va coplesi pe toate, sau le va descoperi sensul deplin al existentei De aceea ziua in care va aparea acel Soare, va fi "ziua Domnului" prin excelenta, ziua luminii neinserate El insusi va fi acea zi, pentru ca El este lumina ei Toate vor umbla in lumina lui Hristos (Apoc 21, 24) insusi soarele material va fi acoperit de stralucirea Stapanului (Mt 24, 29), asa cum acum lucrurile vazute se estompeaza in fata soarelui si nu se mai vad si stelele insesi se vor acoperi (is 24, 4), se vor infasura ca o carte, adica vor face loc stralucirii Facatorului si numai El va fi ziua si Dumnezeu totodata, El care acum e invizibil tuturor ochilor El, Care locuieste in lumina neapropiata (1 Tim 6, 16), Se va revela atunci tuturor cum este, va coplesi atunci toate lucrurile cu lumina 197Op cit , p 215-217 198 ibid , p 219 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 266 Sa proprie si va deveni pentru sfintii Sai "ziua bucuriei eterne, neapuse si fara sfarsit"199 Propriu-zis insasi aceasta aparitie a Domnului va fi si o judecata ca punere in lumina lui Dumnezeu a tuturor celor ce au trait in comuniunea cu Domnul, cu toate faptele, gandurile si cuvintele lor din trecut, dar purificate de tot ce a fost nedesavarsit in ele; totusi, si ca lasare in intuneric a celor ce n-au trait in lumina comuniunii cu el pe pamant Nimic nu va mai fi acoperit nici in unii, nici in altii, orice acoperire a binelui si a raului va inceta Cei ce au harul lui Dumnezeu in ei si conlucreaza cu El pe pamant, plecand de aici, "harul le devine ziua judecatii dumnezeiesti care lumineaza continuu pe cel curatit si il face sa se cunoasca cum este el cu adevarat si care sunt in amanunt faptele lui, atat faptele materiale, cat si cele spirituale"200 Fata luminoasa a lui Hristos va lumina pe toti si pe toate Lucrurile nu vor mai aparea ca independente de persoane, ci ca un continut comun al lor, ca un mediu de manifestare a iubirii lui Hristos si a persoanelor ingeresti si omenesti intr-un pan-personalism al comuniunii desavarsite Dimpotriva, judecata aceea, pentru cei aflati intr-o incapacitate de comuniune, nu va consta intr-o aducere a lor in fata lui Dumnezeu, ci intr-o lasare si scufundare a lor in intunericul individualitatilor lor Acea zi a bucuriei eterne "va fi absolut inaccesibila si invizibila pentru cei nepasatori si pentru pacatosii ca mine De fapt, pentru ca aceia nu s-au straduit in cursul vietii prezente sa vada lumina slavei Lui prin curatie si sa o salasluiasca intreaga in ei, El va fi pe drept cuvant inaccesibil lor si in viitor"201 Fiind inchisi in ei insisi, nu se vorbeste de o parte a lumii rezervata celor rai, deci neluminata de Soarele dumnezeiesc Ca lume obiectiva, lumea aceasta nu poate ramane in nici o parte a ei neluminata Dar nu pot fi luminate fara voia lor subiectele care s-au obisnuit sa se inchida oricarei comuniuni Ele vor ramane inchise ermetic in temnita fiintei lor, in intunericul eu-ului lor pustiu, "in intunericul cel mai din afara" de lume si de oameni, caci nici lumea nu poate fi vazuta cu adevarat in afara comuniunii Dar desi lumea intreaga si subiectele deschise Lui vor fi acoperite de lumina fetei lui Hristos, aceasta nu va insemna disparitia lor Pe de alta parte, din aceasta mare a luminii comuniunii tuturor, fiecare ins si fiecare treapta spirituala a celor ce traiesc in ea se impartaseste dupa treapta si modul sau "Asa cum intr-un palat imparatesc sunt multe locuri de odihna si de petrecere si o mare varietate , asa si in aceasta creatie noua Dumnezeu va face repartitiile, atribuind fiecaruia mostenirea sa dupa vrednicia si stralucirea sa si lumina ce i se cuvine prin virtutile si faptele sale Dat fiind insa ca toti sunt spirituali si 199 idem, Cuv etic X, op cit , p 261 200 ibid , p 267 201 ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 267 stravezii, fiind adunati in acele locasuri dumnezeiesti si in acele locuri de odihna, imparatia cerurilor seamana intreaga cu un camin unic si asa va aparea tuturor dreptilor; de peste tot nu se va vedea decat imparatul universului; El va fi prezent fiecaruia si fiecare ii va fi prezent El va iradia in fiecare, si fiecare va iradia in El"202 Pe de alta parte, desi in locul amintit Sfantul Simeon afirma ca judecata se face deja prin insasi punerea in lumina a celor ce s-au facut capabili de comuniune si de lasarea in intuneric a celor ce nu s-au facut capabili de ea, totusi el vorbeste in alt loc si de o judecata propriu-zisa a tuturor, la sfarsit203 Despre aceasta judecata ramane sa vorbim mai incolo Aci vom starui putin asupra frumusetii in care vor fi puse toate prin lumina dumnezeiasca raspandita peste toate 3 Frumusetea si incoruptibilitatea lumii innoite Lumea devenita un mediu desavarsit, un organ transparent al dumnezeirii, isi va descoperi in acelasi timp frumusetile ei nebanuite Ea se descopera in parte inca de pe acum ca frumoasa celor ce folosind harul primit prin Tainele Bisericii se induhovnicesc si-si purifica vederea si vad lucrurile si persoanele in mod curat Lumea isi va descoperi insa atunci deplin frumusetea nu numai pentru ca va fi poleita de o lumina mai presus de orice lumina, dar si pentru ca lumina aceea va face aratate toate frumusetile ei tinute sub intuneric de patimile omenesti si de tulburarea introdusa in ea de aceste patimi De-abia atunci se vor descoperi deplin sensurile adanci ale lumii si se vor pune in lumina trasaturile minunate ale ei Lumea inteligibila cu care se va uni cea sensibila nu e decat lumea de idei si de forme dupa care ultima a fost facuta, incat unirea acelora cu ea le va face transparente Lumea intreaga va fi stravezie pentru sensurile ei si pentru armoniile acestor sensuri care duc in infinitul dumnezeiesc, mai deplin decat orice opera de arta actuala Propriu-zis toate operele de arta geniale, create in istorie, nu sunt decat palide presimtiri a ceea ce va fi lumea intreaga atunci Lumea intreaga cu componentele ei va depasi atunci starea de obiect opac Sfantul Simeon vorbeste de flori spirituale si numeste lumea intreaga duhovniceasca si inteligibila, nemaifiind o lume de obiecte exterioare persoanelor O cantare deplin insusita de o persoana si indelung traita a devenit un continut sufletesc, imbogatind, sensibilizand si punand in vibratie viata sufleteasca a ei La fel, orice opera de arta deplin asimilata de spiritul cuiva Dar atunci lumea intreaga va deveni incomparabil mai deplin o uriasa opera de arta si un continut sufletesc de nebanuita frumusete pentru fiecare E poate unul din 202Cuv etic i, op cit , p 223 203 ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 268 sensurile caracterului ei de lume spirituala Odata cu aceasta va deveni un continut sufletesc cu adevarat frumos toata creatia artistica ce a pus in evidenta frumusetile lumii pe pamant, in care nu a fost nimic care sa ispiteasca la pacat, ci a revelat puritatea lumii si a persoanelor, adica natura lor autentica, luminata de Dumnezeu Lumea, daca ne ramane obiect, ne este intrucatva o lume exterioara, care se desavarseste insa prin operele de arta in viata de veci insa lumea va inceta de a fi obiect folositor pentru trupul nostru, devenind continut sufletesc prin frumusete Lumea va deveni atunci de o mare frumusete, caci va fi curata, pentru ca trupurile incoruptibile nu vor mai avea nevoie de ea pentru consum si oamenii nu se vor mai lupta plini de griji pentru a-si procura cele necesare din ea Frumusetea conditioneaza si exprima astfel cea mai inalta revelatie a spiritului personal, a legaturii intime a spiritului cu realitatea intr-o comuniune cu alte subiecte Cat spirit curat este intr-o cantare, intr-o poezie, atata frumusete e in ea si in aceasta masura poate deveni continut sufletesc si usureaza comuniunea intima intre persoane Lumea cea noua nu va avea in ea nimic din simplul obiect exterior, nimic impus, nimic care sa incite la lupta si la patima, ci se va revela ca mijloc de iubire curata si de manifestare a lui Dumnezeu cel personal, ca mijloc de comuniune intre oameni si Dumnezeu si intre oamenii insisi, avand lumea deplin asimilata subiectiv si interpersonal in frumusetea ei pura Lumea intreaga va fi atunci continut sufletesc intr-o mare masura Prin aceasta ea va fi vesnic noua Caci pe masura ce vom spori in capacitatea cunoasterii lui Dumnezeu, vom vedea tot mai mult prin frumusetea ei bogatia Lui si-L vom lauda, cunoscandu-ne in acelasi timp in toata bogatia noastra indefinita pe noi insine Serghie Bulgakov socoteste ca doxologia necontenita ce o inalta ingerii lui Dumnezeu e arta creatoare si toata creatia oamenilor de pe pamant e raza din activitatea lor artistica ingerii lauda neincetat pe Dumnezeu, pentru ca ei cunosc cu uimire noi taine din Dumnezeu si se impartasesc de lumina Lui204 Fiintelor umane li s-a dat sa contemple frumusetea dumnezeiasca in formele materiale, spiritualizandu-le pe acestea, facandu-le transparente Dar acum, datorita slabirii spiritului lor in urma pacatului, ele numai arareori surprind frumusetea ascunsa in cuvinte, in forme, in sunete si o pot prinde in realizari artistice, cu toate ca si ele si toata zidirea sunt chemate sa laude impreuna pe Dumnezeu, cunoscand prin lume si reveland frumusetea Lui negraita Dar atata cat surprind in forma nestrambata de ispita impura spre pacat, este un reflex din frumusetea ce iradiaza din izvorul dumnezeiesc al 204 Lestvita iacovlea, ob angelov, Paris, 1929, p 170: "Slavoslovia nu trebuie inteleasa static, ca o contemplatie nemiscata a ceea ce e dat, aratat si privit in mod neschimbat, ci trebuie inteleasa dinamic ca o creatie neintrerupta in cunoastere, ca o cunoastere mereu adancita a Treimii in Sine si in lumea creata" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 269 frumusetii, uneori prin lumea ingereasca205 "Frumusetea in lume este pentru noi scara sensibila intre cer si pamant Lumina alba a Soarelui dumnezeiesc fiind transcendenta culorii, sau incolora, ca una ce este mai presus de culoare, implica in sine toate culorile, toata plenitudinea si bogatia formelor si culorilor Aceste forme si culori imbraca lumea in frumusete, contemplata creator in arta imaginativa Arta fixeaza in imagini lumesti aceste viziuni spirituale ale ordinii ceresti, vede in natura ceea ce este mai presus de natura"206 Prin toate combinatiile de culori, de imagini, de sunete armonioase, de cuvinte, se redau ratiunile armoniilor frumusetii dumnezeiesti inepuizabile Dar daca chipul actual al lumii e strabatut cu anevoie de lumina divina, ca sa dea lucrurilor si persoanelor din ea stralucirea frumusetii dumnezeiesti, lumea cea noua va fi de o frumusete neinchipuita prin efectul ce-l va produce in ea revarsarea imbelsugata a luminii dumnezeiesti Totul va fi negrait de frumos, pentru ca totul va avea o semnificatie spiritual adanca, va reflecta in mod clar Spiritul infinit ce va strabate toate si frumusetea aceea, fiind asa de vadita si de necontenit noua, nu va putea sa nu fie necontenit admirata, cantata, ceea ce va face ca atunci oamenii, ca si ingerii, sa laude neincetat pe Dumnezeu, izvorul frumusetii Lumea va fi astfel o constructie de obiecte, un ansamblu de opere de arta de profunda semnificatie si bogatie spirituala, un necontenit mediu de revelare a realitatilor spiritului, spre comunicarea spiritualitatii care transpare 205 Bulgakov sustine ca toata frumusetea dumnezeiasca vine la noi prin lumea ingereasca Op cit , p 173, 176: "Se poate spune ca omului si lumii omenesti nu-i este accesibila decat o mica participare la cantarea si muzica ce umple viata ingereasca de slavoslovie Totusi creatia artistica in sunete, arta cantarii si a muzicii este cea care strabate cu cantarea ei si lumea omeneasca Acesta este unul din multele sensuri ale realitatii scarii lui iacoh, pe care urca si coboara ingerii lui Dumnezeu din cer pe pamant Temelia pentru arta sunetului se afla in lumea ingereasca, in armoniile ei Arta omeneasca are modelul ei in cea ingereasca Creatia omeneasca se inrudeste cu cea ingereasca, in ea isi are baza si impreuna cu ea se inalta spre Dumnezeu, primul izvor al frumusetii in cantare omul si toata zidirea se uneste cu adevarat cu cantarea ingerilor ca atare, facand abstractie de deosebirea in ce priveste realitatea si continuitatea ei" Totusi, trebuie observat, ca in Sfanta Scriptura (in psalmi, in fulgerarile de intelegere ale apostolilor), in sfinti, sunt si intuitii directe ale frumusetii dumnezeiesti A se vedea si Ef 3, 10, unde se spune ca ingerii cunosc si ei intelepciunea lui Dumnezeu prin Biserica De multe ori insa ingerii insotesc pe Dumnezeu in revelatia Lui E adevarat ca ingerii ca duhuri curate oglindesc mai fin frumusetea dumnezeiasca Dar oamenilor le e dat, cand se purifica, sa prinda frumusetea lui Dumnezeu in mod deosebit prin forme sensibile Se poate spune ca Dumnezeu cu lumina Lui Se arata atat de coplesitor prin ingeri, incat acestia nu se mai vad cand omul primeste revelatia prezentei lui Dumnezeu Pe de alta parte, omul prinde frumusetea dumnezeiasca in forme in care nu o pot prinde ingerii: cuvinte de mare poezie, forme sculpturale, artistice Probabil ca omul va fi intr-o neincetata creatie si in acest sens in viata viitoare Nu numai cantarea ingereasca si cea omeneasca vor fi necontenit noi, ci orice forma de expresie umana a tainei infinite a lui Dumnezeu 206 idem, op cit , p 177 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 270 prin el, va fi ca o expresie familiara a sa, ca un mijloc si ca un continut intim al vietii sale sufletesti, un organ intim al vietii spirituale obstesti, al comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii Fiecare o va absorbi spiritual deplin in sine si fiecaruia ii va fi intreaga desavarsit familiara si totusi inepuizabila ca mediu de manifestare a plenitudinii Duhului dumnezeiesc Lumea va fi deplin personificata de fiecare, va fi corpul comun al tuturor; fiecare va mosteni intreg pamantul Sfantul Simeon Noul Teolog spune ca din pricina pacatului inca n-a mostenit pamantul nici un om, nici nu i-a devenit intreg locuinta, nici nu a stapanit in el decat pret de un pas Caci toti ne-am facut si suntem si vom fi straini si trecatori in el, toti ne simtim oarecum straini in el, cum arata Scriptura Cand insa se vor uni deplin toate cele pamantesti cu cele ceresti, atunci dreptii vor mosteni pamantul care se va innoi, pe care il mostenesc cei blanzi, pe care-i fericeste Domnul"207 Spiritul omului nu se va mai simti strain de lumea vazuta, caci va fi si ea spiritualizata si nu va fi trecator, ci vesnic in aceasta lume De spiritualitatea acelui chip al lumii tine si nestricaciunea Aceasta de asemenea e solidara cu nestricaciunea trupurilor inviate Daca trupurile inviate nu beau si nu mananca, nu primesc si nu elimina nici o materie si deci nu se corup208, substanta lumii va trebui sa fie corespunzatoare lor Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca prezenta coruptibilitate a substantei se datoreste pacatului209 Lumea va putea sa aiba in viata viitoare o alta forma de existenta si o alta miscare si omul se poate hrani altfel din ea: se poate hrani cu energia ei iradianta si de viata datatoare iar viata si miscarea ei pot fi necontenit revelatorii, ajutand la sporirea tuturor in comuniune E o viata si o miscare prin care ea va ramane totusi aceeasi, cum este cantarea ce o cantam, cuvantul ce-l rostim, care ne devin tot mai intime, ne reveleaza alte si alte frumuseti si sensuri, ne hranesc prin puterea lor spirituala nu numai sufletul, ci si trupul Va 207 Cuv etic i; Traites theol et ethiques, tom i p 215 sf Maxim Mart descrie prefacerea lumii ca o iesire la lumina a frumusetilor si intelesurilor ei spirituale (dumnezeiesti), acum ascunse sub opacitatea ingrosata de interesul nostru mai mult patimas si trupesc pentru lume "Caci va fi cu adevarat uri timp cand va suna acea trambita infricosatoare, rasunand de un sunet strain, si tot ce este acum se va desface si toata oranduirea ei vazuta va cadea si lumea vazuta va trece, primindu-si sfarsitul sau iar lumea ascunsa acum se va arata, aducand in fata ochilor, urechilor si mintilor taine straine Deci nu numai formele vazute nu vor inceta, dar nici sunetele insa toate vor capata o frumusete si o transparenta minunata Trambita aceea, care nu e decat o putere dumnezeiasca, cu sunet extraordinar de zguduitor, va clatina si darama toate; prefacandu-le intr-o lume de nebanuita frumusete, sunetul ei insusi prefacandu-se odata cu aceasta intr-un sunet de neinchipuita frumusete, ca o dulce marturisire a iubirii dumnezeiesti si a chemarii ei Sunetul acesta prin chemarea lui zguduitoare, dar apoi de dulce chemare pentru cei buni si de aspra condamnare pentru cei rai, va trezi trupurile mortilor, mai bine zis va da putere sufletelor sa-si aduca trupurile la o noua si vesnica viata Prin aceasta oamenii vor fi chemati la o ultima rasplatire si incheiere" (Ep i catre George, prefectul Africii, P G , 91, 389) 208 Sf Maxim Mart Ep V1i, P G , 91, col 437-440 Ambigua, P G , 91, col 1088 209Ambigua, P G , 91, col 1104 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 271 fi o miscare pe verticala spirituala, pe liniile convergentelor spirituale si a asimilarii tot mai depline a materiei de catre spirit210 indefinitele fete ale realitatii nu trebuie sa se succeada prin disparitia altora si altora, ci sa coexiste, reveland in ele insesi alte si alte adancimi si complexitati spre contemplare, spre asimilare interioara comuna tot mai accentuata Nu va fi in ea tristetea mortii si a trecutului care inghite totdeauna fetele realitatii C Natura trupurilor inviate in solidaritate cu lumea innoita vor fi, cum s-a spus, trupurile inviate Metodiu din Olimp a pus invierea trupurilor in solidaritate cu innoirea lumii, pe baza argumentului ca Dumnezeu n-a creat nimic in zadar Moartea trupurilor si sfarsitul chipului actual al creatiei se datoreaza pacatului, care a intrat in ele, si au scopul ca trupul omenesc si substanta lumii sa se curete de ingrosarile de pe urma pacatului, prin moarte, pentru a fi readuse in existenta curate si spiritualizate, subtiate211 Sfantul Simeon Noul Teolog dezvolta aceeasi idee: "Asa cum o unealta de arama invechita, patata si scoasa din intrebuintare prin rugina, este predata de mester focului si acesta o face ca noua dupa ce a topit-o, la fel si creatia, pentru ca s-a invechit si a fost murdarita de pacatele noastre, va fi dizolvata in foc si preschimbata pentru a deveni stralucitoare si cu totul noua, fara nici o asemanare cu cea vazuta acum" Dar aceasta refacere a creatiei se efectueaza pentru a corespunde frumusetii oamenilor inviati Sfantul Simeon o intemeiaza aceasta pe cuvintele Sfantului Apostol Pavel: "Socotesc ca suferintele timpului de fata nu pot sta in cumpana cu slava viitoare ce se va arata in noi", la care adauga: "Caci asteptarea nerabdatoare a zidirii nazuieste spre 210 S Bulgakov, op cit , p 170-171: "Deosebirea de cunoastere consta poate si in aceea ca cunoasterea ingereasca poate fi numita neinteresata, spre deosebire de comportarea involuntar interesata, pragmatica, economic-tehnica, a omului, spre deosebire de cunoasterea pentru care lumea e o arena de lupta pentru existenta, de munca in sudoarea fetei Aceasta pune pe cunoasterea omeneasca o pecete de ceva fortat, interesat Dimpotriva, cunoasterea ingereasca poseda libertatea care e proprie numai artei; ea e cunoasterea ca creatie, ca inspiratie intelegatoare" Bulgakov, ca si Berdiaeff, scoate in relief aproape numai caracterul de creatie artistica al acelei cunoasteri ceresti Dar trebuie vazut in acea cunoastere mai mult cunoasterea proprie iubirii semenilor si a lui Dumnezeu, suprema Persoana iubitoare, devenita in Hristos accesibila la maximum Aceasta cunoastere e suprema intelegere Ea ne e data in parte inca din viata pamanteasca Prin intelegerea iubitoare a semenilor si a lui Dumnezeu, vom intelege si lucrurile ca manifestari ale lor, ca mijloace de comuniune intre persoane, mijloace de extrema transparenta, deci frumoase, putandu-se imprima de toate nuantele sentimentelor de iubire ale persoanelor intreolalta Arta adevarata e opera iubirii 211 Ex libro de resurrectione, P G , 18, 273: "Lumea aceasta va fi arsa spre curatire si innoire, fiind inundata de focul de sus Dar nu va trece in pierzanie si nimicire totala Caci daca era mai bine sa nu fie lumea decat sa fie, de ce a ales Dumnezeu mai degraba raul facand lumea? Dar Dumnezeu n-a lucrat in zadar, nici n-a ales mai curand raul" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 272 descoperirea slavei fiilor lui Dumnezeu" (Rom 8, 18-19) Pornind de la aceste cuvinte, Sfantul Simeon spune: "El intelege prin nerabdare, asteptarea, dorinta puternica, iar, prin descoperire, aratarea in ziua invierii; caci in ziua aceea, datorita venirii lui Hristos-Dumnezeu, fiii lui Dumnezeu trebuie sa se faca aratati in frumusetea lor si in tot ceea ce sunt (1 in 3, 2) Caci s-a scris: "Dreptii vor straluci atunci ca soarele" (Mt 13, 43)"212 Fata de cei ce spuneau ca oamenii vor fi ca ingerii si deci nu vor mai primi trupurile, Metodiu de Olimp observa ca Dumnezeu a avut un scop cand a creat pe oameni ca oameni, si pe ingeri ca ingeri Ar fi injurios pentru Dumnezeu sa cugetam ca pe urma S-a razgandit si schimba pe oameni in ingeri Fiecare isi tine in veci locul lui213 Deci omul va invia cu trupul Dar daca e greu de determinat chipul lumii celei noi, si mai greu e de determinat chipul trupurilor inviate Ne aflam mereu in fata unei ordini pnevmatice, apofatice Sfantul Apostol Pavel da numai sase determinari generale ale acestor trupuri, opuse altor sase ale trupurilor actuale Daca trupurile de acum sunt slabe, naturale sau psihice, stricacioase, muritoare, pamantesti si acoperite de necinste, acelea vor fi pline de putere, duhovnicesti, nestricacioase, nemuritoare, ceresti si imbracate in slava (1 Cor 15, 42-52) Dar fiecare din aceste determinari cuprinde o bogatie de intelesuri greu de determinat in amanunte in primul rand trebuie sa precizam ca numirea de "trup duhovnicesc" nu trebuie inteleasa in sensul unui trup care nu mai are decat "forma" (morfh) din viata aceasta, nu si substanta 1 Diferite teorii insuficiente despre trupurile inviate Teoria aceasta, atribuita de Metodiu din Olimp lui Origen214, a fost respinsa de cel dintai cu argumentul ca "forma" nu se poate desparti de "carne", ci se strica cu ea; apoi cu acela ca tocmai din aceasta cauza "forma" care ar invia n-ar mai fi "forma" din viata aceasta, ci alta "forma" Sau cu acela ca daca 212Cuv etic i, op cit , p 209-211 213 ibid col 277-286 214 Jacques Farges, Les idees morales et religieuses de Methode d’Olympe, Paris, Beauchesne, 1929, p 21 1, sustine ca asupra fondului "se pare ca nu exista un dezacord intre doctorul alexandrin si episcopul de Olimp" Origen voia sa departeze de la trupurile inviate alimentarea si reproducerea in acest sens le numeste "spirituale", P Prat, Origene, Paris, 1905, p 94, sustine si el ortodoxia lui Origen in chestiunea trupurilor inviate Dupa Origen, zice Prat, "acelasi individ cu trupul care ii apartine in mod propriu e chemat sa guste bucuriile dumnezeiesti sau sa suporte chinurile iadului" in Kata Kelsou XXii, p 24 (ed P Koetschau, in: Griechische Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderten, ii Band), Origen, opunandu-se stoicilor, zice: "Noi nu zicem ca trupul descompus revine la firea sa de la inceput, precum nici grauntele descompus al graului nu revine la grauntele graului Ci zicem ca precum din grauntele graului se ridica un spic, asa e zidita in trup o ratiune oarecare, din care se ridica trupul intru nestricaciune" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 273 forma aceasta tine de suflet, dupa despartirea de trup nu se mai poate vorbi propriu-zis de o inviere Atunci Hristos nu mai e "primul nascut din morti"215 Metodiu mai atribuie lui Origen ideea ca sufletul are prin fire acea "forma", ca organ care isi va forma sau se va dezvolta intr-un trup eteric, foarte fin215a Astazi unii teologi contesta ca Origen ar fi avut cu adevarat asemenea idei Dar fapt e ca Origen sustinea mai degraba ca din suflet chiar se va ridica la sfarsit un trup nou Aceasta inseamna ca invierii propriu-zise a trupurilor i se opune teoria ca sufletul, avand in fire o putere de modelare, "forma corporeitatis", isi va modela la inviere un trup nou, deosebit cu totul de cel din viata aceasta215b Fata de asemenea teorii, pe baza afirmatiilor Parintilor, trebuie sa se afirme ca trupurile inviate vor avea si un continut material, nu numai o forma, ci anume ceva din continutul material avut pe pamant, fie macar o cat de mica parte din materia care a trecut prin ele in viata216; deci ele vor fi experiate de cei 215 Metodiu nu vede cum s-ar putea desparti "forma" de "carne", precum nu vede cum s-ar putea desparti forma de o marmura (statuie) Stricandu-se carnea, se strica si forma Deci e inconsistent sa se spuna ca forma invie neintunecata deloc, iar trupul (to soma) in care este forma intiparita, s-a stricat La observarea ca forma trece intr-un trup duhovnicesc, Metodiu remarca: "E necesar sa spunem ca forma prima insasi nu invie, deoarece s-a corupt cu carnea (th sarki) iar de trece intr-un trup duhovnicesc, ea nu mai e insasi prima forma, ci o asemanare oarecare modelata din nou intr-un trup subtire iar daca forma nu e aceeasi, nici trupul nu invie, ci altul, in locul celui dintai" (P G cit , col 517-521) 215a Jacques Farges, op cit , p 207 215b H Andrutsos, Dogmatica, trad rom p 468 Teoria aceasta o sustine si Bulgakov in "Dogma Euharistica" N Lossky, O Voscresenii v ploti, Puti, 1931, p 69, zice si el: "Moartea trupeasca e numai o pierdere partiala a trupului; cade trupul periferic, dar trupul central, adica actiunea in spatiu, produsa de agentul central insusi, de eu-ul omenesc (repulsiuni, atractii, creare de calitati simtite), se prelungeste Pierzand trupul, adica, legatura cu unii semeni, eu-ul e apt sa inceapa zidirea unui nou trup pentru sine, adica sa-si agoniseasca noi semeni" Tot asa, Svetlov, in Credinta crestina in expunere apologetica 216 Unii teologi catolici admit ca ar putea sa nu mai fie in trupul inviat nici o molecula din trupul pamantesc "La rigoare - zice Farges (op cit , p 196) - s-ar putea sa nu aiba nici o singura molecula din cele care l-au compus pe pamant Cea mai mare parte din teologi cred totusi, pentru a fi in conformitate cu spiritul traditiei si al Bisericii, ca o parte din elementele care au intrat in compozitia trupului terestru trebuie sa se regaseasca in trupul inviat" Doctrina Bisericii (catolice) se pare ca cere numai o identitate numerica si individuala (M L’Abbe Gaudel, Cours de theologie dogmatique, 1937-1938, p 125, citeaza in acest sens pe card Billot, De novissimis, tom 13, p 162: "il paraitrait suffisant de tirer l’identite numerique de l’ame") Sfintii Parinti afirma o anumita identitate a materiei din trupul de pe pamant cu cel inviat Metodiu din Olimp sustine ca toata materia din trupul pamantesc va reveni in cel inviat (Farges, op cit ) Dar acest lucru e greu de admis Trebuie sa se admita numai o anumita determinare a materiei din trupul inviat de catre cea din trupul terestru Grigorie de Nyssa spune numai atat, ca trupurile nu dispar cu totul, ci se desfac in elementele lor si, cum Dumnezeu a putut face din nimic la inceput trupul omenesc, cu atat mai usor il va reinvia din elementele existente (P G cit , col 673) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 274 inviati ca insesi trupurile pe care le-au avut pe pamant, identice cu acelea217 Caci parintii spun ca sufletele vor trebui sa se bucure sau sa sufere impreuna cu trupurile ce le-au avut pentru faptele lor bune sau rele Altfel se slabeste ratiunea invierii Se intelege ca aceasta identitate de forma si intrucatva de substanta implica si o identitate personala Fiecare om inviat isi va avea trupul propriu cu caracterele lui personale Ea nu va fi numai o identitate de specie, in sensul ca trupurile inviate vor fi in general omenesti, dar nu se vor deosebi prin caracteristici personale Teologii catolici vorbesc in acest sens de o identitate specifica si individuala, sau mai precis numerica218 Dar s-a mentionat inainte ca trupurile inviate vor avea un caracter pnevmatic Ele nu-si vor fi tot asa de exterioare si nu vor avea caracterul unor obiecte tot asa de invartosate ca trupurile pamantesti invatatura despre trupul Domnului, care dupa inviere intra prin usile incuiate si pe care, mai ales, mancandu-l il primim toti in noi, fara a inceta sa fie trupul Domnului si nu al nostru, ascunde un adevar de ordin mai general Trupurile inviate vor fi pnevmatizate, materia va fi coplesita de Duh Prin aceasta ele vor inceta oarecum sa fie impenetrabile si impenetrante Noile cunostinte despre materie ca energie nu pot inlesni intelegerea unei astfel de calitati a lor Totusi trebuie sa ne ferim de preciziuni prea insistente in aceasta privinta, ca sa nu riscam sa cadem tot intr-un fel de naturalism Caci nu dispunem in viata aceasta de categorii capabile sa redea adecvat starea trupurilor de dupa inviere De aceea, numai cu titlul de aproximatii ale mintii redam si preciziunile pe care le incearca N Lossky "Membrii imparatiei lui Dumnezeu - zice N Lossky -, neaflandu-se in nici un raport de lupta intreolalta, nu savarsesc nici un fel de acte de repulsie in spatiu, prin urmare nu au trupuri materiale; trupurile lor transfigurate constau numai din manifestari luminoase, sonore, calorice etc , care nu se exclud una pe alta, nu se disting in mod egoist, ci sunt capabile de o reciproca penetratie"219 Materia — zice el — a devenit groasa, impenetrabila, numai in urma caderii in pacat, numai pentru a servi egoismului exclusivist incetand pacatul, 217 Sf Grigorie de Nyssa, in in Christi resurrecrionem, Orat iii, P G , 46, col 660-661, spune ca "fiecare suflet va recunoaste trupul sau particular ca pe o haina si se va salaslui in el iarasi repede, distingandu-l fara greseala dintr-o multime asa de mare de trupuri de acelasi neam Cugeta la sufletele de la Adam si la trupurile de la acela, ca la o multime mare de case daramate si ca la stapanii lor ce se intorc dintr-o lunga calatorie si toate petrecandu-se in chip minunat: nici casa nu intarzie de a se rezidi, nici locatarul nu rataceste si nu zaboveste in aer liber, cautand ale sale proprii, ci indata merge la ea, ca un porumbel in turnul sau, chiar daca sunt multe in jurul lui impodobite cu figuri asemanatoare" Propriu-zis sufletul isi rezideste prin puterea lui Hristos cel inviat aflator in el trupul sau propriu, privindu-l ca pe al sau 218 L’Abbe Gaudel, op cit , p cit 219O Voscresenii v ploti, Puti, Paris, 1931, p 71 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 275 va inceta si starea de impenetrabilitate a trupurilor220 Dar reciproca penetratie a trupurilor inviate nu va avea nici o urma din scaderile reciprocei penetratii pamantesti "Ea e direct opusa oricarui desfrau; ea este strabatuta de curatie si prospetime, ca un sarut nevinovat de copil"221 ideea acestei universale penetratii a trupurilor inviate ingaduie lui Lossky sa vorbeasca de un "trup universal" dupa inviere Prin penetratia reciproca, membrii imparatiei lui Dumnezeu "dobandesc o unitate concreta de existenta" "intelepciunea divina lucreaza soborniceste imparatia frumusetii desavarsite zideste chiar trupurile oamenilor astfel ca ele, devenind intrepatrunse, nu mai au in ele tendinta unei stapaniri unipersonale, ci slujesc tuturor, implinindu-se unul pe altul si facandu-se intreguri universale care sunt organe ale atotcuprinzatoarei intregimi a imparatiei lui Dumnezeu"222 in felul acesta, "devenim toti un trup al lui Hristos", dupa cuvantul Sfantului Grigorie de Nyssa Mai precis, Lossky afirma ca trupul fiecaruia va fi universal ca al lui Hristos, fiind oarecum purtatorul trupurilor tuturor si al lumii intregi Prin teoria aceasta Lossky poate explica doua lucruri: intai, cum tot ce a trecut prin trupul unuia in viata se va afla iarasi in trupul acesta universal, dar nu in mod egoist223 Al doilea, cum fiecare e partas de toata fericirea tuturor si se impartaseste de viata intreaga a imparatiri cerurilor "Fiind partasi de viata lui Dumnezeu, ei poseda o putere de atentie atotcuprinzatoare, de amintire atotcuprinzatoare etc si iau parte la viata intregii lumi, dat fiind ca intreaga lume, intrucat se conserva binele in ea, slujeste lor ca un astfel de trup"224 "in imparatia lui Dumnezeu e depasita chiar moartea in sensul larg al cuvantului, moartea in forma uitarii, conditionata de despartiri Membrii imparatiei lui Dumnezeu, aflandu-se in stransa legatura cu toata lumea, stau mai presus de despartirile ei De aceea, in memoria lor se realizeaza o inviere a intregului trecut in toata deplinatatea lui si, prin urmare, cu constiinta absolutei lui valori Aceasta restabilire a legaturii indisolubile este o inviere mai adanca decat restabilirea trupului si a nemuririi lui"225 Desigur, trupurile inviate fiind pnevmatice, socotim si noi ca sunt mai presus de impenetrabilitatea naturala a trupurilor pamantesti Dar aplicarea teoriei penetrabilitatii, opusa impenetrabilitatii pamantesti, ni se pare ca are si ea ceva de ordinul naturii in afara de aceea Lossky pare sa supuna trupurile inviate 220 idem, Tenost i Bitie, YMCA-Press, Paris, 1931, p 57 urm 221O Voscr v ploti, ibid , p 75 222 idem, ibid , p 71 223 Lossky, op cit , p 80, unde este citat Sfantul Grigorie de Nyssa, De mortuis, P G , 46, col 532 224 idem, ibid , p 72 225 idem, op cit , p 75 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 276 altor doua categorii naturale, opuse dar nu superioare categoriilor naturale ale trupurilor pamantesti: 1) El pare sa destrame trupul inviat, in manifestari luminoase, odorante, sonore, calorice, care sunt si ele naturale si in plus nu pun in relief unitatea proprie a fiecarui trup Dar stim ca trupul inviat al Domnului a putut fi si vazut si pipait ca intreg si cunoscut ca trup personal al Lui, ceea ce arata ca sia pastrat unitatea si caracterele lui personale 2) Lasa impresia ca insul, facandu-se purtatorul trupului universal, nu mai are experienta trupului personal propriu, nici a trupurilor celorlalti ca trupuri distincte si ca realitatea specifica a fiecaruia e destramata si inecata in trupul universal Lossky tine, e drept, sa afirme ca desi fiecare membru al imparatiei cerurilor e posesorul trupului universal, aceasta nu inseamna ca locuitorii cerului "nu au trupuri individuale deosebite unul de altul", ca isi "pierd existenta personala individuala"; in imparatia lui Dumnezeu se pastreaza si se realizeaza si in trup in chip desavarsit caracterul autentic individual al fiecarui om Ambele lucruri le afirma impreuna cu Sfantul Grigorie de Nyssa (Despre suflet si inviere, P G , 46, col 157), sau cu Erigena Scotus Dar cel din urma, desi declara ca la sfarsit "toata faptura se uneste cu Creatorul si va fi una in El", "fara pierderea sau amestecarea de fiinta si substanta", are totusi un mod de exprimare care nu e lipsit de serioase ambiguitati226 Desigur Lossky face bine ca foloseste acest limbaj paradoxal Dar tocmai prin necesitatea de a folosi acest limbaj arata ca starea si relatia trupurilor inviate nu pot fi precizate in categoriile noastre Nici chiar folosirea imbinarilor paradoxale nu ne fereste de pericolul de a cadea intr-o imagistica naturala Trebuie sa ne multumim deci cu declaratii foarte generale, prin care sa retinem numai ceea ce e strict necesar din starea si relatia trupurilor de dupa inviere si sa inlaturam o intelegere naturala a ei 2 intregimea personala a trupurilor inviate si unirea intre ele Asa de exemplu trebuie sa ne ferim de a accentua prea mult ca trupurile inviate nu pot consta decat numai din manifestari luminoase, sonore, odorante, calorice etc in acest caz s-ar amesteca cu totul intreolalta Fiecare trup inviat este o unitate specifica, o subzistenta unitara, desi pe de alta parte nu sunt cu totul juxtapuse si separate ca trupurile pamantesti Unitatea lui specifica 226 idem, op cit , p 78 Dupa Erigena Scotul, De divisione naturae, V, cap 20, trupul Domnului dupa inviere, cu care sunt asemanatoare si trupurile induhovnicite (omnia loca et tempora et universaliter omnem circumscriptionem excedere), iar trupurile noastre inviate nu vor fi limitate de forme trupesti, ci vor fi asemenea cu trupurile ingerilor (De divisione naturae, cartea V, cap 38) Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 277 trebuie sa corespunda cu unitatea specifica a sufletului omenesc Unitatea aceasta integrala si specifica a trupului trebuie sa se simta in orice manifestari luminoase, sonore ale lui Asa cum fiecare celula sau madular ramane ireductibil in organism, dar toate sunt in comuniune interioara, asa vor fi si trupurile Pe de o parte trupurile trebuie sa fie atat de unite intre ele, incat fiecare ins sa poata experia legatura cu toti, sa se bucure de viata, cunostinta, fericirea tuturor Dar in acelasi timp fiecare trebuie sa aiba simtirea ca trupul sau e deosebit de al celorlalti, sa guste fericirea intregului in alt chip decat toti, intro forma proprie, fara sa-i fie in alt fel straine formele celorlalti de gustarea fericirii227 De asemenea, fiecare trebuie sa experieze in comuniunea universala pe fiecare ca ceea ce este el, neconfundat in ceilalti Trupul universal nu poate insemna o inecare a trupurilor personale in unul Exista chiar in lumea aceasta o interpenetrare a persoanelor, dar nici una nu se confunda cu alta Eu am definitia mea ontologica, dar nu sunt despartit de ceilalti, de lume Eu sunt in altii, ei in mine Chiar in comuniune, unitatile se interpenetreaza Eu sunt in lume, lumea in mine, dar eu raman eu insumi Chiar daca se foloseste expresia de "trup universal", in acest "trup universal" eu disting trupul meu de trupurile celorlalti si trupul meu unic este altfel al meu decat al celorlalti Fiecare persoana ramane un unicum nu numai in sufletul, ci si in trupul ei, in cea mai stransa comuniune Unde ar mai fi frumusetea daca fiecare ar avea totul ca fiecare? Bardiaeff vede in imparatia cerurilor o subiectivizare a obiectivului Florensky vede, dimpotriva, gheena intr-o inecare in subiectivism, intr-o slabire extrema a relatiei cu realitatea obiectiva, ca tu Adevarul se pare ca sta intr-o sinteza a acestor doua stari si in aceasta sinteza se poate exprima si relatia intre trupurile inviate sau intre trupul personal si cel universal Trupurile tuturor vor fi traite de fiecare membru al imparatiei cerurilor ca niste continuturi ale sale, ca unite cu trupul sau, dar nu identice cu trupul sau, nu ca un trup universal propriu in mod indistinct Subiectivizand fiecare intreaga realitate a semenilor, nu o confunda cu sinea proprie Caci in acelasi timp in acest trup universal fiecare isi distinge trupul personal, ca expresia vizibila a sinei sale, de trupurile celorlalti, ca expresii ale sinei unor semeni in suprema comuniune Acesta e aspectul de obiectivitate Va fi o desavarsire si o universalizare a relatiei de iubire intre eu si tu, in care, pe de o parte, fiecare se simte reprezentand si purtand intregul dual, neexistand decat ca parte a acestui intreg, pe de alta distinge sinea proprie de sinea celuilalt, eu si tu ramanem eu si tu Sufletele merg inca in lumea aceasta mai departe in unificarea lor prin iubire decat trupurile Pe acestea le simtim nu numai ca un mediu de comunicare, ci si ca un obstacol in calea deplinei 227 Crestinismul aspira — zice Berdiaeff — la o identificare a insului cu idealurile comunitatii, la o imbogatire a lui cu toate continuturile spirituale ale umanitatii, la "cuprinderea intregimii plenitudinii in forma individuala" (Das Problem der Kirche, in vol Kirche, Staat, Mensch, p 91) idealul acesta se va realiza deplin in viata viitoare Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 278 unificari Acolo se va putea face o unire tot asa de stransa si prin trupuri, fara ca ele sa-si piarda existenta individuala Va fi o unire mai mult prin iradieri, prin energii, dar nu prin substanta "Cel iubit, spune Sfantul ioan Gura de Aur, este pentru cel ce iubeste ceea ce este el insusi pentru sine insusirea iubirii este de asa natura, ca cel ce iubeste cu cel iubit nu mai par ca formeaza doua persoane separate, ci un singur om" Dar Sfantul ioan Gura de Aur nu zice: "nu mai sunt doua persoane", ci "nu mai par doua persoane" iar Florensky, de la care am luat acest citat, continua: "Despartirea intre prieteni este numai una grosolan fizica, numai pentru vederea in sensul cel mai exterior al cuvantului" De aceea, in cantarea de la 30 ianuarie, inchinata celor Trei ierarhi, se spune despre ei, care traiau in diferite locuri, ca erau "trupeste despartiti, dar duhovniceste uniti" "Dar, in viata de obste, chiar trupul devine unul"228 Dar cuvantul "uniti" e altceva decat "confundati" Ei ramaneau ca "prieteni" doi, nu au devenit unul Realizarea iubirii desavarsite si egale cu toti, prin comunicarea deplina cu toti, prin cunoasterea deplina a tainelor tuturor, prin incalzirea de iubirea si intelegerea deplina a tuturor, prin disparitia tuturor banuielilor si a judecatilor ascunse, aceasta e imparatia cerurilor Dar membrii ei totusi se simt si se stiu "multi" Ce slaba, ce insuficienta e iubirea sau prietenia de pe pamant, impiedicata de atatea reticente, de atatea indoieli! si totusi, ea e mangaiere cereasca in viata noastra, alungand intunericul greu al simtamantului de singuratate, de bucata rupta si gata sa se scufunde in oceanul intunecat al singuratatii fara fund, in lipsa oricarei legaturi cu marea realitate obiectiva a uscatului care sta tare, dar strain de tine Unitatea tuturor in trupul universal si distinctia lor se sustin prin moartea si invierea tainica, sau ca iubire desavarsita, intru totul libera, sau spirituala si curata, asemenea celei a ingerilor, nu prin legea firii sau a sexului, care e numai o frantura din aceea si un mijloc de pregatire spre aceea229 iubirea si prietenia cereasca constituie o transparenta si o comunicare perfecta, neimpiedicata de trupuri, ca aici, dar totusi realizandu-se in forma ei 228 Der Pfeiler und die Grundfeste der Wahrheit, in: Ostliches Christentum, vol ii, p 174 229 S Bulgakov, Lestv iacovlea, p 132: "Soborul ingeresc se uneste in multiplicitatea pluriipostatica, dupa chipul Sfintei Treimi, nu prin unitatea naturii sale, care lipseste, lipsind chiar si aceasta natura, ci exclusiv prin iubire si intai prin cea fata de Dumnezeu si apoi prin cea mutuala a unuia fata de altul Soborul ingeresc se uneste in topirea dragostei personale, reciproce, in care ipostasul ingeresc moare oarecum pentru sine, precum a inviat in sobor, in eu-ul pluriunitar, sobornicesc, paningeresc Acest sobor paningeresc devine chipul iubirii panumanitatii dupa ce aceasta va inceta sa fie o notiune abstracta, cunoscuta numai cu mintea, si va deveni o realitate nemijlocita, cand oamenii vor inceta sa se nasca si sa moara, fiind "fiii invierii" (Lc 20, 36) Nu credem ca ingerii sunt lipsiti de o natura, caci nu exista ipostas fara natura Chiar in Sfanta Treime e o natura Ceea ce poate fi adevarat este o predominare a caracterului de persoana, a libertatii si a iubirii voluntare" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 279 desavarsita si prin trupuri, cum si prin ele se realizeaza iubirea imperfecta pamanteasca Caci si prin trupuri deosebite, dar in comunicare, se cunosc ca persoane deosebite cei ce se iubesc in organismul comuniunii universale eu imi deosebesc trupul meu ca mediu de sesizare a trupurilor celorlalti, pe care le disting ca mediu de manifestare a lor in cer are loc o pnevmatizare a trupurilor si a relatiilor dintre ele, nu o confuzie a lor intr-un "trup universal" uniformizat in marea lumina a tuturor se vor distinge luminile trupurilor si sufletelor deosebite, mai bine zis, ale persoanelor unice in sufletul si trupul lor de lumina Caci trupurile inviate vor fi de lumina, dar nu fara o structura interioara, nu ca niste manifestari inconsistente Daca trupul inviat ar fi o simpla manifestare luminoasa inconsistenta, asa ar trebui sa fie si lumea innoita Dar nu aceasta e invatatura crestina Lumea va fi luminoasa, dar va avea o bogatie structurala pnevmatizata a lumii de acum Lumea de acum e si ea o lumina, cum arata si numele ei (lumen) Dar cat de complexa este aceasta lumina, din cat de variate si multiple forme nu tasneste ea ca o unitate! Tot asa in veacul viitor complexa structura luminoasa a acestei lumi nu va fi dizolvata, ci potentata la maximum prin lumina Duhului Conceptia Sfintilor Parinti e ca lumea si trupurile vor fi restaurate tocmai fiindca Dumnezeu le-a facut bune si nu revine asupra hotararii cu privire la existenta lor230 Trupul e numit de unii sfinti "fratele nostru", iar Serafim de Sarov il numeste "prietenul nostru"231 in cantarile de la inmormantare trupul e numit "frumusetea noastra cea dupa chipul lui Dumnezeu", sau "chipul slavei negraite a lui Dumnezeu" Sfantul Grigorie de Nyssa numeste trupul "colaborator", sau parte constitutiva a omului, fara de care omul nu e om232 Dar e colaborator al omului individual, nu al unui om colectiv 230 Sf Grigorie de Nyssa, in Christi resurrectionem, iii, 1 G , 46, 881: "Ziditorul tuturor, voind sa zideasca pe om, nu l-a adus la existenta numai ca pe un animal de dispretuit, ci l-a aratat ca pe cel mai cinstit dintre toate si ca pe imparatul creatiei de sub cer Voind aceasta si facandu-l intelept si in chipul lui Dumnezeu si impodobindu-l cu harul cel mult, oare cu acest gand l-a adus la existenta, ca nascandu-se sa se piarda si sa suporte o deplina nimicire? Dar atunci ar fi zadarnicit scopul si ar fi foarte nedemn de Dumnezeu sa-i atribuim un astfel de gand Ar fi asemanat cu copiii, care zidesc cu sarguinta si darama repede opera lor, cugetarea lor neprivind spre nici un sfarsit folositor Dar intamplandu-se pacatul, l-a lipsit, drept pedeapsa a pacatului, de nemurire Pe urma, izvorul bunatatii inundand iubirea de oameni si aplecandu-Se spre opera mainilor Sale, a impodobit-o cu intelepciune si stiinta, Cel ce a binevoit sa ne innoiasca pe noi in starea cea de la inceput" 231 P Florensky, Stolp op cit, p 297 232 in Christi resurrectionem, iii, P G , cit , col 676: "invierea si readucerea la viata si refacerea si toate numele de felul acesta ii aduc in minte, celui ce asculta, gandul la trupul stricaciunii Caci sufletul, privit in sine, nu va invia, fiindca nici nu moare, ci e nestricacios si nepieritor iar fiind nestricacios, are ca partas al faptelor sale, pe cel muritor De aceea, la vremea socotelilor, inaintea dreptului judecator, se va salaslui iarasi in coloborator, ca sa primeasca cu acela in comun pedepsele sau cinstirile Sau, ca sa fie cuvantul nostru Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 280 3 Misterul materiei induhovnicite Misterul trupului inviat si al universului restaurat e misterul materiei induhovnicite Dar materia nu e o uniformitate monotona, ci e organizata in unitati legate intre ele prin "ratiunile" lor iar trupul omului este tot asa de mult destinat eternitatii in unicitatea lui, ca si sufletul lui, ca si persoana lui Prin Duhul Sfant se transfigureaza trupul individual al Domnului pe Tabor, anticipand starea lui de dupa inviere si de la a doua venire233 Prin Duhul Sfant extins in trupurile inviate, vor fi si ele dupa chipul trupului lui Hristos, dar nu se vor confunda, nici cu el, nici intre ele "Fie ca si noi, zice Teofan Kerameus, dupa sase zile, adica dupa trecerea acestei lumi zidite in sase zile, sa ne ridicam pe muntele mai presus de ceruri, unde e petrecerea sfintilor si sa vedem harul fulgurant al Dumnezeirii si sa fim acoperiti de norul Duhului si sa cunoastem mai clar si mai curat taina Treimii"234 Precum se vede, mereu se vorbeste despre sfinti la plural Trupurile inviate raman neschimbate dupa fiinta, dar vor fi induhovnicite Se va schimba din stricacios in nestricacios, si se va ridica din smerenie la inaltimea stralucirii Dar nu vor inceta de a fi trupuri, nici nu va iesi trupul din starea naturala proprie Se va ridica insa din muritor in nemuritor "Seamana-se, zice, in stricaciune, se ridica in nestricaciune; seamana-se in necinste, se ridica intru slava; seamana-se intru slabiciune, se ridica in putere; seamana-se trup sufletesc, se ridica trup duhovnicesc" Chiar si trupurile de acum ale dreptilor sunt duhovnicesti prin lucrarea Duhului salasluit in ele235 Dar atunci vor fi mai subtiri si mai usoare, ca sa poata umbla si prin aer, si mai duhovnicesti Cuvantatorii de Dumnezeu spun ca Duhul va ramane necontenit in trupul lor De aceea credem ca vor fi si carne si trup (kai sarka kai swma) Nu concentrat, sa privim asa: Ce numim om? Pe amandoua, sau numai una? Desigur ca perechea celor doua caracterizeaza pe om Dar, fiind comune cele savarsite, marginesti numai la suflet judecata? " 233 Teofan Kerameus (Hom 50 la Schimbarea la fata, P G , 120, col 1037, 1040) spune ca norul ce umbrea pe Domnul pe Tabor era Duhul Sfant, ca si norul in care S-a inaltat Domnul la cer (Fapte 1, 9) si pe care va veni la judecata (Mt 24, 30) iar trupul transfigurat al Domnului il vede preinchipuit in adierea subtire in care S-a aratat Dumnezeu lui ilie (3 Regi 19, 11), fiind si el "subtire si curat, ca unul ce era neprimitor de grosimea pacatului" (col 1038), sau devenit intreg lumina sub razele dumnezeirii Sale, care e infinit mai sus ca soarele nostru (col 1041) 234Hom cit , col 1048 235 Nicephori, Patr Constantinop , Antirretica, cap XLi, la i Pitra, Spicilegium, tom i, p 433 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 281 vor fi nesesizabile (alipta), precum nici trupul lui Hristos nu va fi nesesizabil (alipton)236 Dar noi nu putem intelege acum misterul materiei induhovnicite in orice caz ea va fi ridicata prin Duhul la un nou plan al existentei, care se va deosebi de materia insufletita a trupului nostru pamantesc cu mult mai mult decat se deosebeste acesta de materia neinsufletita Circumvolutiunile de extraordinara complexitate ale creierului redau complexitatea atentiilor si reactiilor la toate starile altor constiinte Corespunzator cu ele, intreaga materie insufletita a trupului este organizata intr-o unitate cu mult mai fina, mai complexa, mai specifica, mai penetrata de spirit decat a animalelor Constiinta si relatiile intre constiinte aduc toata complexitatea deosebita a trupului omenesc Astfel, precum fiecare trup e organizat intr-o unicitate de mare finete, patruns de lucrarea unica si complexa a sufletului propriu, ca prin el sa poata vedea, auzi, simti in mod unic toate persoanele deosebite, asa va fi sau si mai mult organizat pe planul cel mai inalt al induhovnicirii maxime a materiei Dar nimeni nu poate descrie taina si functiile trupului induhovnicit Nimeni nu poate descrie sensibilitatea lui spirituala, capacitatea lui de expresie, de extraordinara finete de sesizare Nimeni nu poate descrie starea materiei induhovnicite a universului intreg stim ca in ea nu va fi corupere, batranete, moarte, ca va primi o tinerete vesnica, o stralucire si o frumusete neinchipuite, pentru a corespunde starii trupurilor inviate, data fiind comunicarea si solidaritatea intre materia din trupul nostru si cea din univers Caci, desi nu va fi atunci o alimentare si o eliminare de materie, totusi va fi si atunci o comunicare cu mult mai mare intre materia trupului nostru si cea a universului; nu va fi o completa imobilitate a materiei, dar nici o agitatie violenta Energia materiala se va dezlega de lanturile de acum si chiar se va potenta, sporita de energia spiritului suprem Puterea acestui spirit o va misca insa intr-o ordine si intr-o armonie linistita Legile de miscare ale energiei, in primul rand a trupurilor, vor fi coplesite de legile Spiritului, ale iubirii, materia fiind ridicata in planul unei ordini superioare Noi nu intelegem acum o astfel de noua stare a materiei, decat tot in chip naturalist Dar ea va fi efectul unei mari eficiente a spiritului si toate noile calitati ale materiei se vor resimti de aceasta Noi vedem ca exista acum o materie tanara si o materie batrana, o materie sprintena si plina de forta si 236 Florensky, Stolp , op cit , p 265: "Trupul e ceva intreg, ceva individual, ceva distinct Nu e locul de dovedit ca individualitatea strabate fiecare organ al trupului si ca de aceea e cu totul neindoielnica, desi poate insesizabila intr-o formula a caracterologiei, ca stiinta Exista o legatura, ca o corespondenta intre cele mai mici trasaturi ale caracteristicilor personale Liniile fetei, constructia craniului, liniile palmelor si ale calcaielor, forma mainilor, a degetelor, timbrul glasului, exprimand cele mai nuantate deosebiri in constructia organelor vocale, scrisul, redand cele mai nuantate deosebiri ale constructiei musculare, gustul si idiosincrasia, aratand de ce lucruri si excitatii are lipsa organismul respectiv, adica ce nu-l izbeste pe el etc in toate, in loc de un lucru impersonal, ne priveste persoana cea unica in trup, pretutindeni, se dezvaluie unitatea si unicitatea ei" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 282 agilitate si o materie imbatranita, greoaie, sclerozata Sau vedem cum materia tanara devine batrana mai ales in organisme Materia universului inviat si a trupurilor inviate va fi o energie vesnic tanara, diafana, transparent perfect si de mare finete al frumusetilor starilor si miscarilor spirituale, fara a inceta sa aiba capacitatea unor forme si o consistenta Formele vor fi expresia cea mai fina a starilor spirituale, iar consistenta va fi plina de elasticitate, pentru a folosi tot niste termeni din lumea de acum Universul prefacut va avea astfel o frumusete negraita de mare finete si adancime expresiva si trupurile, la fel, daca frumusetea sensibila consta in transparenta infinitei complexitati a spiritului prin formele materiei, in transfigurarea materiei de catre bogatia infinita a dimensiunilor spiritului De aceea, unii ganditori crestini spun ca fericirea vesnica va consta in frumusete Crestinismul crede in orice caz intr-o vesnicie a materiei, a unei materii nestingherit transfigurata de puterea si bogatia infinita a vietii spirituale si de energiile divine Crestinismul admite un fel de materialism mistic, cunoaste o sfanta materie Caci sfant este trupul Domnului prin a carui primire se sfintesc si trupurile noastre Sensibilitatea violenta, saraca si grosolana a placerilor carnale va fi convertita in sensibilitatea de fine si pure trairi ale descoperirii frumusetilor comuniunii 4 Bogatia de viata si sfintenia ei, de caracter diferentiat personal in trupul inviat Spre aceasta stare de sfintenie, de induhovnicire, se ridica intrucatva inca in viata aceasta ascetul, sfantul De aceea nimeni ca el nu intelege valoarea, frumusetea trupului, marea lui semnificatie, pentru ca el experiaza un trup curat de tot ce este senzatie violenta, pentru ca manifesta prin el cea mai fina delicatete in sesizarea starilor spirituale ale celorlalti oameni si ale sale proprii237 De asemenea nimeni nu vede si nu experiaza ca el lumea, ca pe o minune nesfarsit de nuantata si de bogata a lui Dumnezeu238 Sfantul Grigorie de Nyssa spune ca trupul inviat va lepada unele functii actuale, necesare vietii pamantesti, si va primi unele duhovnicesti si desi se fereste de precizari, totusi da unele indicatii despre insusirile lepadate si cele primite "Asadar nu trupul e cauza pornirilor rele, ci voia libera, abatandu-se de 237 Sf Grigorie de Nyssa aminteste in acest sens de cuvantul Sfantului Pavel: "Nimenea nu si-a urat trupul sau" (Ef 5, 21), adaugand: "dar trebuie iubit trupul curatit, nu zgura de lepadat" (De rnortuis, P G , 46, col 532) Florensky, Stolp etc , p 299, declara: "Ascetul intelege ca nimeni altul si frumusetea si sfintenia casatoriei Dumnezeu si lumea, duhul si trupul, fecioria si casatoria, intr-o antinomie reciproca, referindu-se una la alta ca teza si antiteza Pe masura induhovnicirii, persoana ajunge la constiinta frumusetii laturii acesteia si a celeilalte a antinomiei" 238 idem, op cit , p 317 Dupa multe extrase din Vietile Sfintilor si indeosebi din Viata unui pelerin rus Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 283 la scopul de trebuinta la pofta celor absurde Deci sa nu fie blamat trupul care, transformat prin a doua facere intr-unui mai dumnezeiesc, va infrumuseta sufletul Caci moartea curatindu-l de cele de prisos si nefolositoare, se va putea bucura de viata de veci Caci nu cele spre care e destoinic acum ii vor fi de folos in viata de dupa aceasta, ci constitutia trupului va fi proprie si adecvata gustarii vietii aceleia, fiind apt sa participe la acele bunatati Cand fierul trebuie prelucrat in ceva mai subtire, focul curatind masa lui cu grija, fierul depune tot ce e pamantesc si nefolositor, ceea ce mesterii acestei arte numesc zgura Sa transportam ideea aceasta si la ceea ce gandim noi De pilda, sa punem in loc de masa, pofta care lucreaza in toate in chip natural iar in loc de zgura ei, cele spre care pofta are acum pornirile, adica placerile, bogatiile, iubirile de slava, puterea, maniile, mandriile si cele asemenea Pe toate acestea le curata moartea Golindu-se si curatindu-se de ele, pofta se va intoarce cu lucrarea spre Cel singur vrednic de poftit, de dorit si de iubit, nestingand deloc aceste pasiuni sadite in noi in chip firesc, ci intorcandu-le spre participarea la bunatatile nemateriale"239 Sfantul Grigorie de Nyssa considera invierea ca o restabilire in acea stare (noi am zice poate ca o restabilire in starea la care ar fi ajuns omul daca nar fi pacatuit) si acea stare o considera libera nu numai de patimi si de boli, ci si de diferenta de varsta, intrucat, daca n-ar fi intervenit moartea, n-ar fi intervenit nici imbatranirea: "Trebuie sa cugetam intai care e scopul dogmei invierii si de ce ni s-a spus si incredintat aceasta, de Sfanta Scriptura Daca am vrea sa o cuprindem aceasta intr-o definitie, am spune ca invierea este restabilirea in starea straveche a firii noastre Dar in prima viata, al carei facator a fost Dumnezeu, nu era nici batranete, precum se pare, nici copilarie, nici patimirile din multele feluri de boli, nici altul din necazurile trupesti (ca nu se cuvenea sa le creeze pe acestea Dumnezeu) Acestea toate au intrat in noi deodata cu intrarea raului Deci nu va avea nici o nevoie viata fara rautate sa fie in accidentele provenite din pricina ei Firea noastra devenita patimasa, (empaqh") a fost prinsa in chip necesar in consecintele unei vieti patimase, dar, revenind iarasi la fericirea nepatimitoare, nu va mai fi robita de cele ce urmeaza rautatii"240 Recunoscand neputinta de a spune ceva sigur despre calitatile trupurilor dupa inviere, Sfantul Grigorie spune totusi: "Prefacerea va schimba toate intr-o stare mai dumnezeiasca, dar nu e usor sa ne inchipuim cum va inflori iarasi chipul (eido"), bunatatile ce ne sunt randuite dupa nadejde fiind crezute mai presus de ochi, de ureche si de cugetare Poate ca daca ar zice cineva ca chipul dupa care se va cunoaste fiecare este calitatea moravurilor fiecaruia, nu va gresi cu totul Caci, precum acum o oarecare transformare a elementelor din noi produce deosebirile trasaturilor in fiecare , atunci forma 239 Demortuis, l G , 46, col 529-532 240De animae resurrectione, P G , 46, col 145-149 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 284 fiecaruia nu va fi produsul acestor elemente, ci se va datora insusirilor rautatii sau ale virtutii, ale caror amestecare face ca chipul sa aiba trasaturile acestea sau acelea"241 Daca oamenii se deosebesc acum si din pricini exterioare "naturale", independente de voia lor, atunci se vor deosebi exclusiv din motive morale, voluntare, spirituale Acesta e un sens al covarsirii naturii prin spirit Deosebirile acestea ii disting ca persoane nuantate spiritual Celelalte ii disting datorita imprejurarilor exterioare si pasiunilor inferioare, nelibere Acelea ii disting ca indivizi care se opun, nu ca persoane, in care se exprima spiritul in comuniune Daca patimile indeamna pe oameni sa se mascheze, bunatatea ii face deplin sinceri, deci neuniformizati Cu atat mai mult omul ceresc primeste caracteristici proprii prin spirit Daca azi deosebirile de natura pot acoperi in mare masura deosebirile de ordin moral, incat sa nu poti cunoaste din infatisarile oamenilor starile lor morale intrucat si acestea pierd din ponderea lor, atunci aceste stari se vor reflecta asa de mult in infatisarile lor, incat exteriorul va fi coplesit de spiritualitatea interioara, foarte adanca, foarte nuantata; aceasta ii va face pe oameni sa se vada cu tot interiorul lor exprimat in exterior; nici un echivoc, nici o disimulare nu va fi posibila si voita "Precum deci in viata prezenta dispozitia inimii devine forma (morfh) si chipul (eido") omului oglindeste pofta dinlauntru, asa socotesc ca firea prefacandu-se in ceva mai dumnezeiesc, omul se modeleaza prin moravuri, nefiind intr-un fel si aparand in altul, ci ca ceea ce este ca aceea se si cunoaste, ca de pilda castul, dreptul, blandul, curatul, iubitorul-de-Dumnezeu; si intre acestia iarasi cel ce are toate bunatatile, sau e impodobit numai cu una, sau se afla in cele mai multe, sau e cu lipsuri in aceasta, dar covarseste prin alta"242 Sfantul Maxim Marturisitorul socoteste ca sfantul, deci cu atat mai mult omul ceresc, se caracterizeaza prin indumnezeirea trupului, prin depasirea oricarei dualitati, sau contrarietati intre suflet si trup, datorita Duhului care le induhovniceste si indumnezeieste pe amandoua Trupul e organul perfect al sufletului si acesta, al Duhului Amandoua sunt stapanite de afectiunea fata de Dumnezeu243 Comentand o expresie a Sfantului Grigorie de Nazianz, ca sfintii se ridica peste doimea materiei si a formei trupului, materia intreaga devenind "forma" (eido"), adica expresia spiritualitatii coplesite de Dumnezeu, Sfantul Maxim zice: "Eu cred ca el spune ca sfintii se ridica peste doimea materiala pentru unitatea gandita in Treime, deoarece se ridica peste materie si forma, din care constau trupurile, sau ca strabat carnea si materia inrudindu-se cu Dumnezeu si invrednicindu-se sa se amestece cu lumina preacurata; adica ei leapada afectiunea trupului fata de materie sau toata familiaritatea naturala a 241De mortuis, P G , 46, col 532-533 242 idem, op cit , col 536 243Ambigua, P,G , 91, 1113 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 285 fiintei sensibile fata de cele sensibile, fiind stapaniti sincer numai de dorinta dumnezeiasca, pentru unitatea gandita in Treime Caci cunoscand ca sufletul se afla la mijloc intre Dumnezeu si materie si ca are puteri unificatoare spre amandoua, adica mintea spre Dumnezeu si sensibilitatea spre materie, s-au scuturat cu totul de sensibilitatea pentru cele sensibile - in dispozitia loc activa - si si-au unit sufletul in chip negrait numai cu Dumnezeu" si-au unit si pofta si iutimea, cu mintea ce tinde spre Dumnezeu244 Sfantul Grigorie de Nyssa socoteste ca si deosebirile amintite intre trupuri vor tine numai pana la o vreme, pe urma se va produce o identitate intre ele (o mogeneia) Nu stim pana unde socoteste Sfantul Grigorie ca merge aceasta identitate Deosebirea intre forma trupurilor, atata cat mai subzista o vreme, s-ar datora, dupa el, unui rest de rautate care ar mai ramane in ei Dar credem ca el nu exclude o anumita deosebire intemeiata pe varietatea infinita a actului creator al lui Dumnezeu, si care de aceea nu dispare cu totul niciodata Fiecare reflecta altfel chiar plenitudinea fericirii si bucuria unuia de altul se explica tocmai prin faptul ca fiecare vede in celalalt ceea ce nu e in sine, o forma unica, ca expresie a unicitatii lui spirituale interpretand in mod just viziunea Sfantului Grigorie de Nyssa, Bulgakov afirma pe drept cuvant ca nu va disparea nici chipul barbatesc, nici chipul femeiesc al naturii umane, desi va disparea pofta trupeasca legata de ele Cuvantul Mantuitorului ca oamenii vor fi atunci ca ingerii (Mt 22, 23-30; Lc 20, 34-36) se refera numai la incetarea poftei si a casatoriei, dar nu la incetarea chipului barbatesc si femeiesc, precum ne arata pilda Domnul iisus Hristos si a Maicii Sale Chiar daca socotim neintemeiata ideea lui Bulgakov ca deosebirea dintre sexe se bazeaza pe deosebirea intre persoanele Sfintei Treimi (Bulgakov vede elementul barbatesc ca ipostaziere a adevarului in Logos, iar pe cel femeiesc ca ipostaziere a frumusetii in Duhul Sfant), cele doua modalitati ale omului reprezinta si isi au desigur un temei spiritual adanc si sunt legate de firea lui, de unitatea duala a omului, de faptul ca omul e intreg numai in doi, si anume in doi principial deosebiti, barbat si femeie De aceea, departe de a disparea, aceasta deosebire e chemata "la deplina dezvoltare, luminare, invesnicire" Atat chipul barbatesc cat si cei femeiesc se vor ridica la feciorie, ca starea in care l-a gandit Dumnezeu pe om si din care el a cazut prin pacat "Fecioria este libertatea de sex, totusi cu pastrarea naturii barbatesti si femeiesti Nu se poate admite ca fiii invierii se vor arata in viata lor nemuritoare lipsiti de propria personalitate, incetand de a fi ei insisi Caci invierea este restabilirea si invesnicirea starii originare a omului, dar eliberata de desfigurarea pacatului si de stirbirea adusa de el in trup Dar principiul barbatesc si femeiesc nu se epuizeaza in deosebirea trupeasca, de sex, ci se intinde si in fiinta spirituala a persoanei careia ii da calitatea lui Astfel 244Op cit , col 1193-1196 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 286 starea de inviere nu poate fi considerata ca o golire totala de principiul barbatesc si femeiesc si ca o inlocuire a lui cu vreo stare intermediara, indeterminata; aceasta ar fi egala cu o saracire si simplificare a naturii omenesti Desigur, trupul inviat se elibereaza de ceea ce e legat de viata sexului trupesc (cum arata aceasta si unii Parinti, ca de pilda Grigorie de Nyssa) Dar omul exista, atat spiritual cat si trupeste, in doua chipuri; aceasta bi-unitate se exprima in dualitatea insusirilor lui, care se unesc intr-o unitate in viata pamanteasca aceasta unire e legata de viata sexului si a nasterii de prunci Dar daca in veacul viitor omul se elibereaza de sex si inceteaza inmultirea, oare mai ramane ceva din relatia reciproca intre natura barbateasca si femeiasca? Fara indoiala ca ramane, si ea consta in iubirea care leaga si implineste reciproc, dupa chipul lui Hristos si al Bisericii, natura barbateasca si femeiasca  Nu se poate admite ca in acea viata se va pierde ceva din relatiile de iubire existente in viata aceasta; tot ce e vrednic de invesnicire va aparea in toata puterea sa Dar vor aparea si noi si nesfarsit mai dezvoltate posibilitati de iubire si prietenie, pentru ca numai in veacul invierii neamul omenesc va exista in toata intregimea sa si nu ca acum, in succesiunea generatiilor ce se completeaza una pe alta; intregul neam omenesc va deveni o singura familie si comuniune prieteneasca simultana in Dumnezeu"245 in aceasta vor fi oamenii ca ingerii, ca se vor iubi cu o iubire cu totul spirituala, personala, eliberata de sila naturii, de pofta sexului, Dar se va pastra intreaga varietate a persoanelor, asa cum si ingerii reprezinta ca persoane modalitati spirituale deosebite Dand unirea si varietatea intre ingeri ca model al unirii si varietatii viitoare a oamenilor, Bulgakov zice: "Soborul ingerilor, avand ca temelie iubirea catre Dumnezeu si viata in Dumnezeu, se intareste prin dragostea personala reciproca ce se hraneste prin reciproca contemplare iubitoare a individualitatilor, a insusirilor personale ale fiecarui inger Lumea cereasca se zideste prin iubire, este un imn al iubirii in multifelurimea acestei iubiri nu ramane neobservata si neiubita nici o insusire ontologica, nici o raza a pliromei lumii ingeresti, totul vede si iubeste atotcuprinzatoarea iubire"246 5 Trupurile inviate ale pacatosilor Acestea se refera la trupurile inviate intru slava Alta va fi starea trupurilor inviate ale pacatosilor Vor fi si ele incoruptibile, insa in acelasi timp capabile sa simta chinurile Vor avea si ele o neputrezire in sens rau, ca o carne vesnic vie 245 Bulgakov, Lestv iacovlea, p 128-131 246 idem, op cit , p 133 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 287 Unii teologi, mai ales dintre catolici, cred ca ele nu se vor inalta in vazduh, ci vor ramane pe pamant in semn de dispret247 Dar Sfantul ioan Damaschin spune ca "focul vesnic nu va fi material, ca cel cunoscut de noi"248 Ne e greu sa admitem ca Dumnezeu foloseste creatia Sa ca mijloc de chinuire vesnica Noi am incercat mai inainte sa aratam ca "lumea" in care traiesc pacatosii este o slabire halucinanta a lumii, o acoperire a ei in intunericul total individualist, in care s-au scufundat ei Desigur ca aceasta desfigurare halucinanta a lumii trebuie sa aiba si o anumita legatura cu realitatea ei materiala, odata ce trupurile insesi ale pacatosilor, ca trupuri inviate, avand o consistenta materiala, nu poate fi lipsita de orice baza materiala externa Pe de alta parte, aceste trupuri fiind si ele incoruptibile si lipsite de nevoia consumarii, trebuie sa aiba un fel de subtirime spirituala Dar ea trebuie sa fie in acelasi timp o spiritualitate intunecata si, odata cu aceasta, o foarte accentuata expresivitate a rautatii si tristetii din sufletele lor insingurate si chinuite de demoni in acelasi timp lipsa de comunicativitate le da o anumita incremenire, neavand dorinta cunoasterii creatiei extinse si inradacinate in adancimile infinite ale lui Dumnezeu Sfera materiala in care sunt plasate ele poate sa fie, in aceste conditii, constituita aproape numai din materia spiritualizata in mod tenebros a trupurilor lor, dintr-un fel de legaturi intre purtatorii lor si intre demoni, constituind impreuna un fel de lume de umbre, intr-un fel reala, intr-alt fel ireala, cu dimensiuni mai degraba halucinante decat reale Aceasta poate face ca nici locuitorii acestei lumi sa nu vada lumea de lumina si de suprema realitate a dreptilor, socotind-o ireala si uitand de cei ce se afla in ea, precum nici dreptii, sa nu vada lumea subiectiv halucinanta si oarecum ireala a celor din ea si pe acestia insisi Sfantul Simeon Noul Teolog intreaba: "Dumnezeu fiind infinit si necuprins, unde va fi locul celor ce cad din imparatia Lui? "249 Ei vor sti de lume numai din amintire, dar nici amintirea nu le-o mai reda asa cum a fost Ei vor sti de o lume strambata si intinata dupa poftele lor Ei vor vedea numai o lume umbrita de poftele lor, de nalucirile lor Nici pe ei nu se vor vedea fata catre fata, sau asa cum sunt in realitate, ci vor vedea numai mastile celorlalti in parte adoptate de catre aceia, in parte proiectate de catre ei; vor sti doar ca si ceilalti se chinuiesc in acelasi intuneric ca si ei, imprejurul lor, mai bine zis in altfel de naluciri ale lumii si in chinuri corespunzatoare pasiunilor lor speciale Fiecare va avea o lume individuala a lui Nu va fi o lume unitara, ca sa sustina o unitate intre ei Se vor vedea unii pe altii mai mult ca niste umbre goale de continutul lumii reale, neprogresand in cunoasterea ei si in 247 Riviere, Jugement, art in Dict de Theol Cath ViH, 2, col 1820 248De fide orth iV, P G , 94, 1228 249 Catechese XXii, in: Symeon le Nouveau Theologien, Catecheses, tom ii, ed B Krivocheine, Sources Chretiennes, p 104, p 380 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 288 imbogatirea lor spirituala intreolalta si in contact cu lumea reala in Sfanta Scriptura credinciosul cere adesea lui Dumnezeu sa nu-l departeze de la fata Lui, de maxima si infinita existenta, in legatura cu care sta si e luminata toata lumea; sau sa-i faca parte de lumina fetei Lui, caci in aceasta lumina va avea parte de toate (Ps 4, 6; 26, 1; 35, 9; 44, 5; 104, 4; 15 2, 5; 60, 19; Mih 7, 8; Avac 3, 4; in 8, 12; Col 1, 12; 1 Tes 5, 5;1 Tim 6, 16; Apoc 21, 24; 22, 5; P5 13, 4 etc ) De aceea nu se poate spune de trupurile pacatosilor ca vor forma si ele o unitate, ca vor fi si pacatosii un "trup universal" intre cei rai, ca egoisti, nu este aceeasi unitate ca intre cei ce se iubesc Sau cel putin nu vor fi uniti launtric intre ei, ci intr-un mod silnic, fiecare simtind efluviile rautatii celorlalti care pe de o parte ii inrudesc, pe de alta ii tin intorsi unul de la altul Numai prin iubire sunt unite real persoanele si numai in iubire sunt intr-o legatura reala cu lumea si numai in iubire se realizeaza deplin si are loc plinatatea existentei "Drept axioma a iubirii se arata ca eu-ul nu e singular, nu e monadic, ci dual, syzigic, relational, se cunoaste si se are pe sine numai in legatura cu partenerul sau, in dualitate El afla pentru sine loc in existenta, se afirma in ea si se intareste definitiv in ea numai in syzigie (in viata perechii), tinandu-se de mana cu altul Prin aceasta metafizica tinere de mana, el iese din ceata semiexistentei, gaseste puterea sa si realitatea sa in lume in taina ei, persoana are nevoie sa se vada, sa se cunoasca si sa se iubeasca pe sine in oglinda duhovniceasca a altuia"250 Desigur e o taina neinteleasa de noi faptul ca pe de o parte trupurile pacatosilor se resimt si ele de invierea lui Hristos, inviind si ele, pe de alta, nu se impartasesc de slava trupului inviat al Domnului Teologul rus Nesmelov a incercat sa explice invierea trupurilor pacatosilor prin aceea ca Domnul, inviind natura omeneasca pe care a luat-o, a facut vesnica natura general-omeneasca, dat fiind ca natura Lui inviata n-a constituit un ipostas omenesc separat inviind El, invierea a devenit "o lege" pentru toti, asa cum murind Adam, moartea a devenit o lege pentru toti "Daca Hristos ar fi fost numai un om ideal de sfant, Fiu al lui Dumnezeu dupa har, nu dupa fiinta, invierea Lui ar fi avut un caracter individual, de minune, care, asemenea luarii lui ilie la cer, ar fi marturisit doar despre milostivirea exclusiva a lui Dumnezeu fata de El, dar in nici un fel nu ar fi influentat destinul intregii omeniri"251 "Drept temei al minunii invierii ar fi servit atunci, evident, nu demnitatea firii omenesti, ci demnitatea morala personala a acestor drepti asupra carora s-ar fi savarsit minunea"252 in baza unitatii ipostasului dumnezeiesc al lui Hristos "natura omeneasca a primit in El o demnitate pe care ea insasi prin sine nu o are si nu o poate avea; ea a devenit trupul propriu al lui Dumnezeu" iar inviind-o, a facut-o 250 S Bulgakov, Lestv iacovlea, p 14 251 Asa reda A M Tuberovsky conceptia lui Nesmelov, in art: ideologia invierii lui Hristos, Conceptia lui V iv Nesmelov in rev Hristianin, an iX; 1915, martie, p 519 252 Nesmelov, Nauka o celoveke, tom ii, 349 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 289 "trupul Sau vesnic"253 El a luat natura omeneasca nu in sens individual, ci "general-omenesc ea este intru totul identica cu natura purtatorilor ei Astfel, primind-o prin actul invierii Sale in unire vesnica cu Sine, eo ipso El face partas de vesnicie tot neamul omenesc in deplinatatea compozitiei lui Dupa invierea lui Hristos din morti, fiecare om este purtatorul naturii vesnice, nu pentru ca el insusi prin sine este trup al lui Hristos, ci pentru ca fiecare om poarta aceeasi natura pe care Hristos a facut-natura vesnica; asa ca dupa natura sa umana, ca unul ce e de o fiinta cu Hristos, fiecare om este inevitabil membru al trupului vesnic al lui Hristos"254 "in lumina acestei invataturi, pentru noi e clar ca pacatosii vor invia nu pentru a primi rasplata pentru viata lor de pacat, ci, invers, ei primesc rasplata pentru viata lor de pacat pentru ca vor invia inevitabil din morti iar invierea lor este inevitabila pentru ca indiferent de viata lor pacatoasa - in virtutea invierii lui Hristos ei sunt totusi beneficiari ai naturii vesnice si trebuie sa apartina neaparat vesniciei"255 "Astfel Hristos este incepatura neamului, cauzatorul, izvorul "vietii vesnice" a omenirii, in acelasi fel cum este in raport cu viata naturala, vremelnica, stramosul Adam Ceea ce a fost odinioara actul creatiei omului, adica principiul si cauza existentei omenesti indeobste, aceea a devenit invierea lui Hristos, adica principiul si cauza "vietii vesnice" in cer, in alte conditii de existenta"256 S-ar putea spune deci ca toti vor invia prin unitatea naturii lor umane cu a lui Hristos Dar nu toti vor invia spre fericire, intrucat fericirea este o problema de decizie personala a fiecaruia pentru comuniunea cu Hristos Hristos nu are in Sine toate persoanele umane, ci toata natura umana Daca ar avea in Sine toate persoanele, El ar fi o pluralitate de persoane si o pluralitate de libertati Dar atunci n-a mai fi persoane umane in afara lui Hristos in unitatea de natura cu Hristos avem baza pentru comuniunea usoara cu El, dar nu avem mantuirea noastra decisa fara noi Chiar si pacatosii invie in baza unitatii de natura cu Hristos, ca sa poata contempla vesnic putinta ce au avut-o de a se mantui, dar pe care nu au folosit-o datorita libertatii lor care a refuzat comuniunea a carei baza li s-a dat Sfantul Chiril din Alexandria spune acelasi lucru: "Ratiunea invierii trece asupra tuturor pentru invierea Mantuitorului, Care ridica cu Sine toata firea omului, dar nu va folosi cu nimic pe cei iubitori de pacat Caci ei vor fi dusi la iad primind invierea numai pentru a fi pedepsiti Dar ea va folosi mult celor ce s-au exercitat in viata aleasa, caci vor primi invierea pentru impartasirea de bunatatile cele mai presus de minte" La fel, insusirea de a fi proprie lui Hristos se extinde la toti, buni si rai, dar nu e pentru toti aceeasi, ci celor ce cred 253 idem, op cit , p 353 254 idem, op cit , p 353 255 idem, op cit , p 354 256 Tuberovsky, ibid , p 522 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 290 in El invierea le este pricina de inrudire adevarata si de cele ce provin din ea257 Hristos ne are pe toti, intrucat S-a facut om ca toti; toti suntem ai Sai in aceasta sta poate pricina invierii tuturor Nimic omenesc nu poate disparea pe veci, caci nimic al lui Hristos nu poate disparea Dar impartasirea de fericire depinde de vointa personala a fiecaruia Caci "toti ii vor fi proprii (oi*keio"), intrucat sunt oameni ca si El; tuturor le e comuna insusirea de a-i fi proprii, atat celor ce-L cunosc, cat si celor ce nu-L cunosc pe El Caci S-a facut om, nu daruindu-Se unora, iar altora nu, ci indurandu-Se de toata firea cazuta"258 Deci ceea ce depinde de El - invierea - o daruieste tuturor, fericirea insa depinde de aderarea voluntara a fiecaruia la El incoruptibilitatea intregii materii va depinde de puterea unui act conservator vesnic al lui Dumnezeu D Judecata universala Judecata universala este pusa de Sfanta Scriptura si de Sfintii Parinti in stransa legatura cu sfarsitul sau cu innoirea lumii si cu invierea mortilor, care sunt si ele simultane cu venirea lui Hristos, sau cauzate de ea Unii Parinti vad judecata chiar in faptul ca cei ce s-au format dupa chipul lui Hristos vor trece prin inviere la comuniunea deplina cu El, iar ceilalti, in "vesnicul exil"; cei dintai, "la o vesnica privire a fetei lui Hristos, ceilalti, la vesnica privire a fetei diavolului"259 Pe de alta parte Sfanta Scriptura si Sfintii Parinti vorbesc de o judecata pe care o va face Hristos indata dupa a doua venire a Lui si dupa invierea mortilor, intr-o atmosfera de mare solemnitate Conform unor texte din Vechiul Testament (Dan 7, 9-10) si din Noul Testament (Mt 25, 31-46; Apoc 20, 11), Hristos va face judecata sezand pe tron Dupa Apocalipsa, insasi judecata aceasta provoaca sfarsitul lumii Daniel vorbeste de scaune, iar pe unul din aceste scaune sade Cel vechi de zile Cineva, "ca un Fiu al omului", vine inaintea Celui vechi de zile si primeste de la El stapanirea (Dan 7, 9-14) Sfantul Maxim Marturisitorul si Sfantul Simeon Metafrastul vorbesc si ei de scaune si de ingerii care inconjoara pe Hristos ca judecator intre afirmarea ca insasi aratarea lui Hristos la sfarsitul lumii inseamna o judecata care alege pe cei trimisi la fericire de cei trimisi ia chinurile vesnice, si intre descrierea acestei judecati ca un act solemn deosebit, de suprema autoritate, nu-i o contrazicere Lumina vesnica de care se vor impartasi cei buni e o privire si o chemare adresata fiecaruia din ei de Hristos, precum 257Comment in ioannis Evang , Lib Vi, P G , 73, col 1048 258Op cit , col 1046 259 Sf Chiril din Alex , Omii 14, P G , 77, 1080, 1081 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 291 intunericul in care sunt lasati ceilalti e o intoarcere a fetei Lui de la fiecare, sau o inchidere a ei de la acestia, datorita lor insisi in acelasi timp cel ce experiaza indreptarea fetei lui Hristos spre el ca o lumina vesnica, sau vesnic inepuizabila, se vede pe sine insusi in tot ce gaseste Hristos bun in el, dar si pe toti ceilalti care sunt invaluiti si ei in aceeasi lumina La fel se vede fiecare din cei scufundati in intuneric, in toata uratenia imprimata de ei in fiinta sa si pe toti cei lasati ca si el in aceeasi situatie De aceea experienta aceasta a solidaritatii in lumina, in care sunt trimisi unii pe baza unor fapte bune asemanatoare ce si leau facut unii altora, sau a solidaritatii in intuneric, in care sunt trimisi altii pe baza unor fapte rele asemanatoare pe care le-au facut altora, e traita ca o judecare solidara a lor pentru rezultatul la care au ajuns in dezvoltarea sau desfigurarea umanitatii lor in cursul vietii Acestea sunt cartile ce se vor deschide (Dan 7, 10; Apoc 20, 12), care sunt insesi vietile oamenilor; sau "cartea vietii" care e tezaurul de viata ce si l-au castigat in Hristos cei drepti Pe de alta parte, simtirea de catre toti a pecetluirii destinului lor pentru eternitate, fara nici o posibilitate de schimbari, se traduce ca experienta autoritatii supreme a Celui ce judeca de pe un tron imparatesc foarte inalt Scaunul Lui e nu numai mare, ci "alb", caci e scaunul din care se hotarasc judecatile nepatate de nici un interes, de nici o lingusire, de nici o mituire Autoritatea coplesitoare ce iradiaza din fata Judecatorului e asa de mare, ca "de fata Lui a fugit tot pamantul si tot cerul; si loc nu s-a aflat lor" (Apoc 20, 11) Pamantul si cerul pur si simplu nu se mai vad de autoritatea ce iradiaza din aceasta fata si care-i tine pe toti concentrati in privirea ei Parca nu mai e decat ea; sau de fapt totul s-a inclus in ea Numai fata aceasta, numai Persoana aceasta o vad toti caci numai de ea simt ca atarna existenta lor in veci iar cei rai nu mai vad nimic, nici macar aceasta fata, ci totul e un gol abisal si intunecos in fata lor De aceea Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca odata cu fata lui Hristos se va intoarce de la cei rai si creatia intreaga, nemaifiind inaintea lor decat intunericul golului total, "intunericul cei mai dinafara", "prapastia imensa si neinchipuita"260 Daniel vorbeste de "un rau de foc ce curge iesind inaintea Judecatorului" (Dan 9, 10), de care Simeon Metafrastul spune ca va consuma pe toti cei fara de lege, cum spune si psalmistul: "Foc inaintea Lui va merge si va arde imprejur pe vrajmasii Lui; stralucit-au fulgerele Lui lumii si s-a clatit pamantul; muntii ca ceara s-au topit de fata Domnului a tot pamantul; vestit-au cerurile dreptatea Lui si au vazut noroadele slava Lui" (Ps 96, 3-6) Totul va fi coplesit de slava fetei lui Hristos Dar aceasta va aparea celor ce nu L-au cunoscut ca foc consumator, iar celor drepti, ca lumina iubitoare a toate acoperitoare 260Ep i catre George, prefectul Africii, P G , 91, 380 D Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 292 Tot Daniel vorbeste de mii de mii de ingeri ce-i slujesc Lui si de intunericuri de intunericuri (Dan 7, 10; Mt 25, 31) Prin aceasta se accentueaza si mai mult autoritatea coplesitoare a Judecatorului, interesul infinit cu care se asteapta de toata creatia acest act de suprema revelare a viitorului ei si semnul desfasurarii ei in timp si frica nemasurata a celor ce asteapta decizia lui Hristos cu privire la vesnica lor existenta "intunericuri de intunericuri" pot sa fie duhurile rele, dusmanoase, care asteapta aceasta judecata, caci si ele au interes mare sa stie la ce osanda vor fi trimise si cati dintre oameni le vor tine tovarasie in aceasta osanda Ei simt prezenta lui Dumnezeu, dar ca foc, nu ca slava, si marimea intunecimii produsa de ei nu-i lasa nici pe cei destinati intunericului sa vada slava lui Hristos Astfel, la focul durerii pricinuite de intoarcerea fetei lui Hristos de la ei si pentru cei ce au refuzat lumina comuniunii pe pamant si la intunericul halucinant pus, de cei rai peste lume, se adauga focul si intunericul ingerilor rai Caci, spune Sfantul Maxim Marturisitorul, "rau de foc curge in fata Lui, cand se vor arata prezente tartarul si prapastia fara fund si neinchipuita si intunericul cel mai dinafara si viermele cel neadormit si peste toti va pluti frica pentru sfarsitul tuturor celor asteptate; si cand vor sta ingerii maniei fulgerand din ei focul osandei, avand in privire foc si emitand foc spre pedepsirea a toata nelegiuirea iar pe langa acestia toata zidirea cea cereasca si pamanteasca, cata e in ingeri si in puterile mai presus de ingeri si cata e in oameni, sta de fata cu cutremur, asteptand infricosata descoperire a judecatii dumnezeiesti De catre toti acestia se vor citi faptele noastre ale tuturor si se va face dezgolirea celor ascunse, cand toti isi vor cunoaste reciproc pacatele, cum isi citeste fiecare fara greseala cartea constiintei sale"261 Criteriul judecatii va fi practicarea sau nepracticarea iubirii de oameni, care-si are temelia ferma in vederea lui Dumnezeu prin om, in inradacinarea lui in Dumnezeu, in intelegerea semenului ca chip al lui Dumnezeu Prin aceasta insusi cel ce iubeste se realizeaza ca chip al lui Dumnezeu, ca om adevarat Caci el, iubind pe altii, conlucreaza cu Dumnezeu si se uneste cu Dumnezeu in lucrarea Lui, iar prin aceasta se actualizeaza el insusi deplin ca om Diferitele forme sau trepte statornice ale iubirii sunt virtutile Prin acestea omul da chip uman lui Dumnezeu in sine, adica lui Hristos, Care a dat mai mult decat oricine chip uman lui Dumnezeu in Sine De aceea, Dumnezeu Tatal da lui Hristos sa faca judecata oamenilor (Dan 7, 12), pentru ca Hristos insusi sa constate in ce masura cei examinati au chipul Lui intiparit in ei, sau facut asemenea Lui si au realizat prin aceasta omul adevarat in ei, ceea ce nu s-a putut face fara trairea lor in comuniune cu El Dupa Sfantul Maxim, se va scufunda in intuneric cel ce a iubit cele urate, cel ce n-a voit sa vada slava lui Dumnezeu in lume; au cazut in abisul golului cei ce au iubit desertaciunea mandriei, si nu smerenia cunoscatoare a 261Ambigua, P G , 91, 381 A Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 293 celor inalte si cu adevarat existente; vor plange cei ce au ras de toate cele serioase, vor fi rosi in adancul sufletului de viermele neadormit cei ce au urat pe frati, i-au pizmuit, inselat, calomniat, mintit, indepartat de la impartasirea de cele trebuincioase vietii si de la calea care duce la viata adevarata; si-au strambat inima cei ce n-au avut in ei sinceritatea iubirii262 Hristos ii va socoti in chipul Lui pe cei ce au iubit pe oameni ca El, pe cei ce L-au iubit in oameni pe El, caci aceasta le-a dat puterea sa iubeasca El ne va cerceta in ce masura am lucrat ca El, identificandu-ne cu El, precum S-a identificat El cu oamenii in mod special Hristos ne-a asigurat de identificarea Sa cu cei obiditi si va cerceta intrucat L-am iubit in acestia El a declarat ca la fericirea de veci, care sta in comuniunea desavarsita cu Dumnezeu si cu semenii si, prin aceasta, in impartasirea de infinita plenitudine spirituala a totului, va trece cel ce a plecat de aici in tensiunea dupa aceasta comuniune, cel ce a vazut in semenul cel mai obidit valoarea lui nesfarsita, fata de adancimi nesfarsite a lui Dumnezeu oglindindu-se in acela si tinandu-l legat de Sine, si a cinstit acest chip, aceasta oglinda a lui Dumnezeu, cautand sa-l scape de neajunsurile si de umilintele aruncate asupra lui de nepasarea pacatoasa a semenilor sai, de chipul acestei lumi ce poarta urmarile pacatului, de ignoranta si de slabiciunile lui proprii ei Cine iubeste cu adevarat pe om vede in el intrucatva pe Cel ce il transcende pe om, vede pe Dumnezeu in care isi are omul temeiul si izvorul puterii sale de cunoastere si de iubire si iubeste cu adevarat pe om ca om, cel ce iubeste pe cel dispretuit si nesocotit de toti; aceluia i s-a revelat suprema valoare ascunsa a omului Cel ce da atentie numai celor aflati in situatii bune, ii respecta nu pentru ca sunt oameni, ci pentru vreun interes propriu, nu iubeste pe om ca om, spre deosebire de cel ce se apleaca cu dragoste spre semenii sai obiditi si in situatii grele Pe de alta parte, in mod deosebit omul obidit isi descopera sub razele de atentie ale semenului sau umanitatea lui profunda si deci pe Dumnezeu in el Ceilalti se ingamfa si mai mult de cinstirile ce li se dau, acoperindu-si umanitatea autentica si pe Dumnezeu in ei si lasand nerealizata comuniunea Apoi, in omul care striga cu glas sau fara glas, dar in mod sfasietor dupa ajutor, sau in ochii lui stinsi de durere, striga sau priveste Hristos insusi in chip mai patrunzator spre inima semenilor, pentru ca suferinta ca sensibilitate mai ascutita umana e un mediu mai adecvat al revelarii lui Dumnezeu, Care urmareste si El trezirea sensibilitatii umane Cei impovarati si indurerati ne sunt astfel un ajutor cu mult mai eficient dat de Hristos pentru intrarea in relatie cu El, pentru trezirea noastra De aceea cu deosebire in aplecarea cu dragoste spre cei necajiti avem o vedere cu mult mai clara a lui Dumnezeu, o pregustare a privirii adancimilor divine din imparatia cerurilor prin semenii nostri Cine si-a deschis prin efortul faptelor de dragoste o cat de mica geana spre infinitul spiritual care i se deschide 262Ep cit , col 385 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 294 cu deosebire in comuniunea cu semenul sau necajit, aceluia i se va deschide larg poarta spre universul spiritual infinit, la Judecata din urma Cine iubeste pe acestia iubeste pe Domnul, Care S-a smerit ca cel din urma om; el face lucrarea Domnului, sau lucrarea Domnului se face prin el Dumnezeu S-a facut om numai ca sa poata fi iubit El insusi ca un om si sa arate in pilda Sa cum trebuie sa iubeasca omul pe semenii sai El vrea sa-L iubim ca om, cerandu-ne iubirea si ne arata cum trebuie sa iubim El intra in relatie de iubire cu noi si intareste relatiile de iubire intre noi, facandu-Se El insusi adresat si subiect uman si divin concret al iubirii El ne intareste iubirea, atragandu-ne la iubire prin fata celui in suferinta si ne da puterea sa iubim ca Cel ce-l iubeste pe acela in chip pilduitor El usureaza iubirea noastra, trezind mila pe care a sadit-o in mod natural in fiinta noastra "Prin Hristos si in Hristos noi primim capacitatea de a iubi pe aproapele nostru: "Porunca noua va dau voua, sa va iubiti unii pe altii" Dar porunca noua a iubirii se refera si la o iubire noua, conform comunitatii noastre, nu in Adam (ea se refera la porunca Vechiului Testament), ci in Hristos, si aceasta o dovedesc intrebarile lui Hristos la infricosata judecata, cand se va face aratata atotumanitatea Lui"263 Eu-ul divin care Se manifesta prin umanitatea lui Hristos, Care S-a facut si eu-ul uman, are o largime, o complexitate divina, o adancime infinita, prin care-si manifesta caracterul Lui de model si de temei al tuturor ipostasurilor omenesti si ca izvor al puterii lor de iubire, manifestandu-Se totusi omeneste Fiecare din noi va iubi pe Hristos deplin numai cand va iubi pe orice om, caci neiubind un om, nu iubesti o raza a lui Hristos, a ipostasului divin in aratare omeneasca, mai bine zis atotomeneasca De aceea umanitatea lui Hristos nu e a unui ipostas omenesc, ci a ipostasului divin, deci nu e organul de manifestare al unui eu particular, deci particulara si ea, ci organul de manifestare a Eu-lui divin, modelul originar si facatorul si sustinatorul tuturor eu-urilor omenesti; ea e deci o umanitate capabila sa redea si sa infatiseze universalitatea umana, o umanitate care se cere iubita in toate persoanele si ne da puterea sa le iubim pe toate Noi poate nu vedem acum in semenul nostru pe Hristos, sau in Hristos pe semenul nostru Aceasta o stim deocamdata poate numai prin credinta Dar faptul acesta ni se va face revelat ia Judecata din urma in Hristos vom vedea atunci chipul fiecarui om; in fiecare om vom vedea o raza a fetei lui Hristos Atunci vom vedea ca neiubind un om, pe Hristos nu L-am iubit in acel om si nam lasat pe Hristos sa-l iubeasca in noi O pilda avem in raportul dintre chipul unui parinte si copiii lui Chipul parintelui cuprinde chipurile tuturor copiilor sai, si chipul fiecarui copil reprezinta o raza din chipul parintelui, sau specificul intreg al fetei parintelui in acea raza Cine nu iubeste chipul unui copil, nu iubeste in intregime pe parintele lui si nu urmeaza pilda parintelui lui Hristos 263 Bulgakov, Lestv iacovlea, p 10 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 295 socoteste ca referite la Sine toate faptele de iubire sau de neiubire adresate oamenilor, asa cum noi referim la noi insine toate cinstirile sau necinstirile adresate mamei noastre, sau fratilor nostri, sau copiilor nostri Sfantul Grigorie Palama, observand ca Domnul n-a spus si de cei rapitori ai bunurilor cuvenite saracilor, ca vor fi asezati de-a stanga si trimisi in gheena, ci numai de cei ce n-au dat din ale lor celor lipsiti, spune ca aceia nici nu se vor mai infatisa la o cercetare, ci vor fi osanditi de la inceput, ca unii ce nici in viata aceasta nu s-au infatisat niciodata lui Dumnezeu: "Deci rapitorii si cei nedrepti nici nu vor invia spre infatisare la judecata, spre nemijlocita osanda si condamnare mai mare, fiindca nici ei nu s-au infatisat niciodata deloc lui Dumnezeu din tot sufletul "264 Mult staruie Sfintii Parinti asupra descoperirii complete a tuturor faptelor si gandurilor fiecaruia la acea judecata, in fata tuturor oamenilor si ingerilor Ziua aceea va fi ziua descoperirii depline a adevarului, cu privire la toti, in fata fiecaruia Nici un echivoc nu va mai plana atunci in sufletul oamenilor, nu numai in ceea ce priveste starea lor, dar si a tuturor oamenilor Mai ales in privinta din urma se va face lumina in suflet, caci starea proprie se va cunoaste in mare masura de la judecata particulara Raul va fi deplin demascat si binele, iesit de sub acoperamant Orice echivoc va inceta Regimul pomului cunostintei binelui si raului isi va fi incheiat stapanirea ambigua asupra lumii; nu va mai umbri sufletul omenesc si planul divin din istoria lumii, pentru ca nimeni nu se va mai hrani din el, minciuna lui fiind data pe fata Fiecare om va cunoaste urmarile de dupa moarte ale faptelor sale si va fi judecat si pentru ele si fiecare va cunoaste antecedentele faptelor sale bune si rele in comportarea inaintasilor sai si va cunoaste just faptele si valoarea tuturor Astfel Judecata din urma va fi si o revelare suprema a planului divin in istorie, a contributiei aduse de oameni pentru a-l realiza sau impiedica Aceasta va arata ca omul a avut o responsabilitate si pentru desfasurarea creatiei de dupa el in timp, nu numai pentru semenii lui imediati Pilda rea sau buna a fiecaruia a avut repercusiuni asupra lumii intregi Dar aceasta va arata ca fiecare a trebuit sa se angajeze, in masura posibilitatilor lui, si direct in viata istoriei, sustinand de exemplu credinta mantuitoare, ideile de dreptate, de fratietate intre oameni Pe de alta parte judecata universala va scoate nu numai toate mastile individuale de pe oameni (grandilocvente, fatarnice etc ), ci si multe masti de care a fost acoperita istoria ca intreg, sau diferite epoci si evenimente din cursul ei "Daca planul divin, care e ordinea insasi, a fost acoperit de obscuritate in timp, va trebui ca Dumnezeu sa aiba ora Sa pentru a-l face sa straluceasca Aceasta aparitie a planului divin iesind in sfarsit din ascunsul in care a fost acoperit, pentru a se dezvalui fiecarei priviri intelegatoare, va fi insasi judecata 264 Omilia la Duminica a cincea din Postul Mare, P G , 151, col 164 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 296 Judecata din urma, vazuta de sus si in marea lumina a ratiunii si a credintei, este chiar aceasta: e planul intelepciunii divine revelandu-se deodata inaintea adunarii universale a tuturor fiintelor create , e revelatia eclatanta, infatisarea fulguranta a intregii ordini si a tuturor armoniilor pianului divin, dezvaluindu-se intr-o claritate triumfatoare inaintea mintilor pentru a-L privi si pentru a gasi, chiar in aceasta privire, absolvirea sau condamnarea lor, triumful sau esecul lor, umilirea sau slavirea lor"265 Cei pacatosi vor fi descoperiti in toata starea lor rusinoasa Cat suntem pe pamant ne putem acoperi in masura mai mare sau mai mica, pentru ca aproapele mai are indoiala asupra calitatii noastre, sau pentru ca, daca unul ne cunoaste o fapta urata, ceilalti nu ne-o cunosc Atunci toti ni le vom cunoaste Dar toti cei ce au facut binele se vor bucura deplin de recunostinta cu care vor fi intampinati de toti cei asupra carora s-a repercutat binele facut de ei Tot binele si tot raul facute in lume nu vor aparea ca entitati abstracte, ci imprimate in starea oamenilor si in recunostinta sau in mustrarea cu care se vor intampina unii pe altii Caci pe toti ii vom vedea si ii vom recunoaste la Judecata din urma, cu urmele faptelor noastre in ei si cu raspunsul lor de recunostinta sau de mustrare pentru faptele noastre ii vom vedea si ii vom recunoaste chiar pe cei asupra carora s-au repercutat indirect faptele noastre bune sau rele "Sa nu socoteasca cineva ca nu va recunoaste nici unul pe nici unul la acea infricosata judecata si adunare Fiecare va recunoaste pe aproapele lui, nu dupa chipul trupului, ci dupa privirea patrunzatoare a sufletului266 iar Sfantul ioan Gura de Aur zice: "Nu vom cunoaste numai pe cunoscuti acolo, ci vom privi si pe cei care n-au ajuns niciodata la vederea noastra"267 Sfantul Vasile cel Mare zice si el: "Stand de-jur-imprejurul tau, cei nedreptatiti de tine vor striga catre tine, caci oriunde ti-ai intoarce ochii vei vedea chipurile faptelor tale rele Aici orfanii, dincolo vaduvele, acolo saracii doborati de tine, slujitorii pe care i-ai azvarlit, vecinii pe care i-ai suparat"268 Din toate partile toti ii vor scoate celui ce a facut rele la vedere si la suprafata constiintei toate relele facute, toate refuzurile de dialoguri fratesti cu fapta si motivele pentru care de acum va fi lasat intr-o insingurare inspaimantatoare si definitiva Apoi va urma insasi aceasta parasire totala si definitiva de catre toti; tacerea si singuratatea eterna il vor inconjura ca un ocean; va urma iesirea lui din orice dialog, din orice comunicare pentru totdeauna Nu va mai putea apela la nimeni, nu va mai avea ocazia sa raspunda nimanui Se va scufunda in intunericul cel mai dinafara Neputinta dialogului va face inutila si rugaciunea pentru ei 265 R P Felix, S i , Le chatiment, Paris, 1898, p 187-188, ia J Riviere, Jugement, in:Dict de Theol Cach Viii, 2, col 1821 266 Sf ioan Damaschin, De iis qui dormieivnt in fide, P G , 94, col 276 A 267 La Sfantul ioan Damaschin, ibid , col 276 B 268 La Sfantul ioan Damaschin, ibid , col 276 C Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 297 Cat timp s-a miscat intre oamenii care nu-l cunosteau, a mai putut injgheba un dialog cu cineva, pentru ca nu i se cunostea de toti nesinceritatea invartosata Acum cade in singuratatea parasirii si uitarii de catre toti, in extrema opusa sobornicitatii in aceasta consta iadul Cat sunt oamenii pe pamant, e un targ unde-si poate procura fiecare mantuirea, unul dand, altul primind, in vederea ei, rugaciuni si fapte bune, deci prin apeluri si raspunsuri, intr-un vast si multiplu dialog purtat intre multi oameni si intre ei si Dumnezeu, dand si primind nu numai oamenii intre ei, ci si Dumnezeu, si de aceea folosindu-se insutit toti care dau si primesc "Terminandu-se targul, nu mai este negustorie de bunuri Caci unde mai sunt atunci saracii? Unde, liturghisitorii, unde, psalmodiile? Unde, facerile de bine? Pentru ca inainte de ceasul acela ne putem ajuta unul pe altul si putem oferi iubitorului-de-suflet-Dumnezeu manifestarile iubirii de frati Caci primeste completarile lipsurilor facute celor ce au plecat pe neasteptate si nepregatiti si le socoteste ca faptele lor"269 Lumea ne e data in faza de constructie morala si spirituala, cat suntem pe pamant, pentru ca sa participam toti la aceasta construire Dar cand s-a sfarsit, nu mai poate participa nici unul la aceasta construire Caci totul e terminat Nu mai avem inegalitati de nivelat, nedreptati de indreptat, fratietate de realizat Acolo ne vom bucura de fericirea perfectei comuniuni Chiar si pentru ingeri judecata aceea va insemna o descoperire a planului dumnezeiesc cu privire la lume, asteptata cu frica si cutremur270 iar, intrucat aceasta cunoastere a tuturor de catre fiecare si a fiecaruia de catre toti inseamna si o apreciere, ea implica si o participare a fiecaruia la judecata tuturor Dar fiindca cei drepti vor fi absolviti in aceasta judecata, ei nu vor fi judecati propriu-zis, adica nu vor fi osanditi, dar vor osandi impreuna cu Dumnezeu pe toti cei vrednici de osanda si vor aprecia cu lauda pe cei ce au facut binele Asa se intelege probabil participarea apostolilor la judecata (Mt 19, 28; Lc 22, 30), care trebuie extinsa la toti dreptii (1 Cor 6, 2)271 Nu putem sti daca ingerii asteapta cu frica acea judecata si pentru alt motiv decat acela al descoperirii planului de mantuire al lui Dumnezeu Bulgakov afirma ca si ei vor fi judecati, dupa cum si-au indeplinit slujba de a indemna pe oamenii dati in grija lor la savarsirea binelui si la evitarea raului; ba, intemeindu-se pe locul din 1 Cor 6, 3, afirma ca vor fi judecati chiar si de oameni Dar Sfantul Maxim Marturisitorul, care vorbeste de aceasta frica a ingerilor, aminteste numai de o judecare a oamenilor272 Frica ingerilor e motivata probabil de maretia acestui act, ca si de faptul ca multi ii vor pierde acum definitiv pe oamenii afiliati care le-au fost dati in grija ingerii poate 269 Sf ioan Damaschin, ibid , col 254 C 270 Bulgakov, Lestv iacovlea, p 27 271 J Riviere, art cit , in: Dict de Theol Cath Viii, col 1813 272 Ep i catre George, pref Africii, P G , 91, col 381; vezi si Ep iii catre ioan Cubicularul, P G , 91, col 416 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 298 cunosc si inainte de judecata mai bine decat oamenii incredintati grijii lor cele ascunse ale lor si le tin mai bine minte273 Dar nu cunosc toti gandurile si faptele tuturor oamenilor, ci numai pe ale unora De aceea asteapta si ei cu cutremur marea revelatie asupra creatiei si urmarile ei274 Caci revelatia aceea nu va avea numai un caracter teoretic, aratand doar cum a voit Dumnezeu sa devina creatia si ce au facut oamenii din ea, ci va avea drept urmare aparitia unor chipuri noi ale realitatii Hristos intra prin a doua venire si prin judecata Sa intr-o noua relatie cu zidirea, descoperindu-si maretia pe care nu si-o descoperise deplin inainte Aceasta va fi o noua revelatie a slavei la care a ridicat omenitatea si totodata o mai deplina aratare a lui Dumnezeu prin omenitate Faptul ca Hristos judeca lumea ca om e o noua cinste in care se arata omul, dar si o noua indumnezeire a omului in infatisarea lui, de suprema cinste, se va arata ce ar fi trebuit sa devina omul, iar in faptul ca trebuie sa-i judece pe oameni, contradictia in care s-au asezat, sau distanta la care au ramas fata de tinta la care voia Dumnezeu ca ei sa ajunga in Hristos-Judecatorul oamenii vor vedea intr-o noua lumina umanitatea Lui, dar si pe Dumnezeu intr-o noua descoperire iar precum intruparea a constituit si pentru ingeri o noua revelare a lui Dumnezeu prin apropierea Lui de fapturi, prin iesirea din transcendenta Lui, inaccesibila intr-un anumit sens, asa va constitui si venirea Domnului intru slava si aratarea Lui ca Judecator si pentru ingeri o noua revelare a lui Dumnezeu si, totodata, o noua reliefare a maretiei omului 273 Sf Maxim Mart , Ep 1, P G , 91, col 380: "Sa privim la toate acestea cu grija, cum umblam si ce hotaram despre noi, stiind ca multi martori nevazuti sunt de fata la cele savarsite si gandite de noi, privind nu numai la cele aratate, ci chiar in suflete si vadind cele ascunse ale inimii" 274 Bulgakov, Lestv iacovlea, p 94-95: "ingerii nu sunt atoatestiutori si atotputernici Ei n-au cunoscut taina intruparii, pe care au cunoscut-o numai prin Biserica (Ef 3, 10), si prin urmare n-au inteles pana la capat nici sensul ascuns al istoriei lumii si in parte al Vechiului Testament, care se intelege numai din intrupare Ei se rnira, dupa marturisirea Bisericii in sfintele ei cantari, si de intrarea Nascatoarei de Dumnezeu in Biserica, si de slavita ei Adormire, si de inaltarea ei de pe pamant la cer Dar pe cat de marginita e cunoasterea, tot pe atat de marginita e si actiunea lor Desigur, intelepciunea si cunoasterea duhurilor netrupesti, corespunzand naturii si sfinteniei lor, intrece nemasurat puterile omenesti, desi nu trebuie sa uitam ca cunoasterea lor privitoare la lumea noastra se realizeaza oarecum din afara si, sub acest raport, dupa caracterul ei, se dovedeste marginita chiar in raport cu cea omeneasca ingerii nu au atotstiinta lui Dumnezeu si intelegerea ce o au ei despre ceea ce se desfasoara in procesul lumii ramane creat-marginita Totusi, aceasta cunoastere e esential altfel decat cea omeneasca Ei privesc de sus, ca dintr-o existenta precosmica, curgerea vietii din lume Dar aceasta privire nu ramane goala sau pasiva ingerii iau parte, in calitate de slujitori ai lui Dumnezeu, la construirea acestei lumi in toate partile si principiile ei" Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 299 E Viata de veci 1) insa suprema apropiere a lui Dumnezeu de oameni, deci suprema revelare a lui Dumnezeu in iisus Hristos, ca si suprema slava a omenitatii lui iisus Hristos si a tuturor dreptilor se arata in starea la care suntem ridicati noi prin judecata Aceasta o asteapta si ingerii cu frica si cu cutremur Dar slava aceasta se va revela tot mai mult in vecii vecilor Sfantul Maxim Marturisitorul zice: "Fericit este deci cel ce L-a prefacut in sine, prin intelepciune, pe Dumnezeu, om Caci dupa ce a implinit infaptuirea acestei taine, primeste prefacerea sa in Dumnezeu prin har, iar acest lucru nu va inceta de a se savarsi pururea Pentru ca Cel ce lucreaza aceasta in cei vrednici, fiind nehotarnicit dupa fiinta, are nehotarnicita si puterea care lucreaza aceasta, ba intrece chiar orice nehotarnicire275 Sfantul Grigorie de Nyssa a numit intinderea necontenita a sufletelor de la unirea cu Dumnezeu, la mai multa unire, epectaza "Exista o realitate necreata si creatoare a existentelor, care e pururea ceea ce este; aceasta fiind pururea egala cu ea insasi, este superioara oricarei augmentari si oricarei diminuari si nu poate primi nici un surplus de bine Dar deosebit de ea exista realitatea adusa la existenta prin creatie, care e pururea intoarsa spre cauza prima si e conservata in bine prin participarea la acea cauza prima, care o cuprinde in asa fel, ca ea se creeaza pururea, crescand prin augmentarea in bine, astfel ca nu se mai vede in ea nici limita, si o augmentare a ei in bine nu va fi circumscrisa printr-un sfarsit, ci binele actual, chiar daca pare a fi cel mai mare si desavarsit posibil, nu e niciodata decat inceputul unui bine superior si mai mare Astfel se verifica cuvantul apostolului ca prin intinderea (epektasi") spre ceea ce este inainte, lucrurile ce pareau inainte desavarsite se uita Dar realitatea mereu mai mare si care se arata ca un bine superior, atrage la sine afectiunea celor ce participa si-i opreste sa priveasca spre trecut, inlaturand amintirea bunurilor inferioare, prin gustarea bunurilor mai eminente"276 Bunul de care se impartaseste actual largeste fiinta omului, facand-o capabila de participarea la bunuri si mai mari si trezindu-i o noua sete Aceasta vine pe de o parte din faptul ca omul ca spirit nu poate fi nici el limitat, cum nu poate fi Dumnezeu "Dar diferenta esentiala este ca Dumnezeu este infinit in act, pe cand sufletul este infinit in devenire"277 Pe de alta parte, epectaza se explica din faptul ca Dumnezeu dupa fiinta este inaccesibil, ramane mereu transcendent, stimuland mereu intinderea dupa el Oricat inainteaza creatura 275Quaest ad Thalas 22, Filoc rom iii, p 73 276 La J Danielou, Piatonisme et Theologie mystique, p 317 Comentar la Cantarea Cantarilor, P G , 44, col 885 D-888 A 277 ibid Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 300 spre El, ea nu-L poate cuprinde niciodata dupa fiinta, pentru ca nu poate deveni niciodata infinita in act278 Dar e o mare deosebire intre elanul de aici spre plinatatea dumnezeiasca si elanul din viata viitoare Aici elanul e impiedicat, e stramtorat de necesitatile trupesti, de neputinta mintii de a cunoaste direct realitatile ceresti "Ziua a opta" va reda toata libertatea acestui elan, si chiar aceasta libertate deplina va fi o experiere descoperita a lui Dumnezeu cel atotliber si izvor al libertatii "Ea va aboli toate determinarile si limitarile temporare si va impiedica energia vitala sa se disperseze si sa se cheltuiasca in nastere si moarte, pentru ca e viata eterna, etern prezenta, luminata de viata eterna"279 Noi suntem inca robi, pentru ca mai pacatuim, sau pentru ca nu ne-am eliberat inca de urmarile pacatului Noi trebuie sa suportam cele ale primului Adam, inainte de a ajunge sa primim deplin libertatea Celui de al doilea, care ca Cel fara de pacat, e liber si de aceea nu a fost supus nici mortii, ci a primit-o pentru noi de buna voie, deschizand si pentru noi calea spre libertate si spre deplina impreunaimparta sire de El280 Libertatea deplina la care vom ajunge va fi deschiderea nestramtorata a subiectului nostru spre infinit si in aceasta deschidere nestramtorata spre infinit, care se opune experientei raului, se reveleaza insasi natura libertatii Libertatea dupa sfarsitul timpului este revenirea la libertatea chipului dumnezeiesc in om, care, neingustat de urmarile pacatului, se va realiza definitiv atunci "Ea se caracterizeaza prin absenta sexualitatii, prin imortalitate, prin incoruptibilitate, prin libertate spirituala, prin libertatea cugetului, in sfarsit prin libertatea intelegerii"281 Urmarile pacatului "au creat diviziunea si antagonismul intre suflet si corp, intre trecut si viitor, intre simturi si minte"282 Elanul libertatii, elanul spiritului spre cresterea fara sfarsit, care e una cu erosul divin neinfrant de pacat, isi regaseste forta in viata viitoare prin contactul cu infinitul Eliberarea aceasta are, dupa Sfantul Grigorie de Nyssa, trei aspecte: a) Primul aspect al eliberarii e inlaturarea divizarii intre trup si suflet Sufletul purificat strabate un trup devenit usor si liber, nesupus trebuintelor si afectelor Aceasta intimitate a sufletului cu trupul transfigureaza in compusul uman dorinta, tensiunea si energia Prin nepatimirea desavarsita, omul devine egal cu ingerii "Nepatimirea nu consta aci, ca la Platon si Plotin, dintr-o renuntare la corp, ci intr-o sublimare a pasiunilor unui corp care-si gaseste 278 idem, op cit , p 319 279 J Gaïth, La conception de la liherte chez Saint Gregoire de Nysse, Paris, Vrin, 1953, p 198 280 Sf ioan Damaschin, De duabus voluntatibus, P G , 95, col 186 281 J Gaïth, op cit , p 197 282 idem, op cit , p 198 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 301 semnificatia sa originara de instrument si transparent al spiritului"283 "Cuvantul nu poate sa vrea ca viata dreptilor sa fie sfasiata de un dualism Ci cand zidul raului va fi doborat, sufletul si trupul se vor uni intr-o armonie superioara Daca Dumnezeirea este simpla, fara compozitie si forma, omul de asemenea trebuie, prin aceasta impacare in sine, sa se intoarca la bine, sa redevina simplu si curat, pentru ca sa devina cu adevarat unul Astfel, interiorul ascuns devine acelasi cu exteriorul vazut, si exteriorul vazut, cu interiorul ascuns"284 Transparenta aceasta fizica va coincide insa cu o puritate morala si cu sinceritatea deplina fata de semeni in aceasta transparenta se va cunoaste omul pe sine asa cum este si se va arata altora asa cum este iluzionarea si ipocrizia vor disparea b) "Al doilea aspect al acestei eliberari este unificarea trecutului si viitorului, adica a amintirii si sperantei Constiinta temporala era mereu sfasiata prin dorinta, pe de o parte, si prin regret, remuscari, pe de alta parte"285 Acolo, constiinta eliberata de aceasta continua nesatisfacere "lasa in urma dorinta pentru ca poseda tot ce spera; ocupata astfel deplin in bucuria de binele obtinut, ea exclude amintirea din mintea ei "286 "Datorita puritatii dobandite, sufletul intra in raport strans cu Dumnezeu, cu mediul sau propriu El nu mai are trebuinta de miscarea dorintei Cel ce locuieste in intuneric incearca nostalgia luminii Dar, pentru cel ce intra in lumina, bucuria urmeaza dorintei"287 "Devenit asemenea lui Dumnezeu Care nu cunoaste dorinta pentru ca nici un bine nu-i lipseste, sufletul paraseste miscarea si chiar dorinta, care n-are loc decat cand lucrul dorit nu e prezent"288 Aceasta dorinta pamanteasca se transforma "in miscarea si lucrarea iubirii (agaphtikh kinhsi"), conformanduse obiectului etern prins si gasit"289 "Aceasta unificare a dinamismului eu-ului intr-un etern prezent, in care fuzioneaza si se identifica trecutul si prezentul, amintirea si speranta, este eterna prezenta in Dumnezeu, Care poseda ceea ce voieste si voieste ceea ce poseda"290 c) Prin aceasta dubla unificare, sufletul atinge unitatea profunda a simturilor si a intelegerii Cunostinta si iubirea devin una A-L simti si a-L cunoaste pe Dumnezeu vor fi unul si acelasi lucru Unificarea intregului dinamism uman in iubirea necontenit sporita ne reveleaza aspectul cel mai profund al spiritului ca libertate Caci libertatea e posibilitatea infinita a spiritului curat, mereu reinnoit, de a depasi necontenit 283 idem, ibid 284 Sf Grigorie de Nyssa, P G , 44, col 128 AB-129 A 285 J Gaïth, op cit , p 199 286 Sf Grigorie de Nyssa, Dialog despre suflet si inviere, P G , 46, col 93 A 287 idem, col 89 BC 288 idem, col 96 A 289 ibid , col 93 C 290 idem, col 93 B Toate citatele de la notele 286-290 sunt formulate de J Gaïth, op cit , p 199, pe baza textelor Sfantului Grigorie de Nyssa, de la locurile indicate sub aceste numere Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 302 finitudinea sa Libertatea este urcusul continuu spre Dumnezeu, originea infinita si neconditionata a spiritului uman Libertatea este pe de o parte modul de realizare al naturii noastre, pe de alta, este in esenta ei experienta a infinitului Aceasta pentru ca natura umana este in acelasi timp finita si infinita Este finitul deschis infinitului Este finita cand sta nemiscata in sine, si este infinita in miscarea ei spre Dumnezeu, prin libertate "Natura ingerilor si a sufletelor, zice Sfantul Grigorie de Nyssa, nu cunoaste limita si nimic nu o impiedica sa progreseze la infinit"291 Urmeaza de aici ca natura nu e ceva terminat, ci, datorita libertatii, ceva in curs de a se face, o capacitate dinamica nesfarsita "Creatura nu e in bine decat prin participare; ea nu a inceput numai odata sa existe, ci in fiecare moment se observa cum incepe, din cauza cresterii ei perpetue"292 Natura umana si asemanarea ei cu Dumnezeu sunt de aceea una, caci amandoua inseamna elanul spre infinit Prin elanul sadit in ea natura umana e facuta pentru infinit "Virtutea are un singur hotar: lipsa de hotar Cum ar ajunge deci cineva la marginea cautata, cand nu afla o margine? "293 Chiar faptul ca natura umana e facuta sa participe la Dumnezeu, si Dumnezeu nu are sfarsit, arata ca ea, prin dorinta, sau in cresterea ei, nu are un sfarsit "De aceea, Binele fiind infinit in natura lui, participarea la el va fi si ea, in mod necesar, infinita in miscarea ei, deci capabila sa se largeasca la infinit"294 Deci pe drept cuvant natura umana trebuie definita ca tensiune infinita "A voi sa tinda mereu spre o desavarsire mai mare, e desavarsirea insasi a firii umane"295 Ea are in acelasi timp experienta infinitului si a finitului, adica in fiecare clipa exista o distanta infinita intre capacitatea noastra de infinit si existenta noastra realizata Mereu avem constiinta ambelor acestor lucruri Caci distanta parcursa de noi, oricat ar fi de mare, ramane minima in raport cu infinitul Natura umana calatoreste vesnic pe distanta dintre finit si infinit, dar e lansata prin dorinta si printr-un fel de experienta inaintea finitudinii sale in launtrul infinitului, fara sa cuprinda insasi esenta lui Ceea ce ea a obtinut nu e niciodata totul, dar e inceputul totului, "mereu inceputul infinitului"296 "Conditia acestor experiente ale infinitului e recunoasterea deosebirii neconfundate intre natura divina, infinita in act, si natura umana, infinita in potenta"297, dar in acelasi timp trairea unei neseparari, a unei participari a naturii umane la cea divina, a unei uniri neamestecate Daca esenta omului e sa fie infinitul in devenire, fuziunea sa cu infinitul ar distruge aceasta esenta, care nu e 291 Sf Grigorie de Nyssa, P G , 45, col 929 292 idem, P G , 46, col 797 293 idem, De vita Moysis, P G , 44, col 301 C 294 idem, P G,, 46, col 340 D 295 ibidem 296 idem, Coment la Cantarea Cantarilor, P G , 44, col 941 C 297 J Gaïth, op cit , p 201 ideile de la notele 291-295 sunt formulrile lui Gaïth in aceasta pagina pe baza textelor Sfantului Grigorie de Nyssa Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 303 plenitudinea in sine, sau infinitul in act, ci participarea la plenitudinea divina ca deosebita de ea in calitatea lui de creatura a lui Dumnezeu, omul e deosebit de Creator, dar si unit cu El, intrucat e chipul creat al modelului necreat si intrucat, ca sa poata creste liber in Dumnezeu, a fost facut schimbabil, pe cand Dumnezeu e neschimbabil298 Natura umana trebuie sa se realizeze deci prin miscarea sa libera, urmandu-si directia autentica Miscarea aceasta libera spre sursa ei, cautata ca scop, ii da semnificatia adevarata in aceasta miscare creatura isi invinge mereu finitudinea, adica limita atinsa Dar daca sufletul nu obtine niciodata plenitudinea, ci e mereu in mers spre ea, nu cumva aceasta face cu neputinta fericirea? Daca eu-ul nu parvine niciodata sa se experieze ca realizat, ci e mereu in curs de realizare, nu produce aceasta o disperare? Sfantul Grigorie de Nyssa afirma, dimpotriva, ca tocmai acest urcus neincetat, care e o creatie continua, alunga monotonia si disperarea Acest urcus neincetat intretine o fericire continua, care se opune saturarii origeniste, care a facut sufletele sa iasa plictisite din starea de fericire de la inceput si care ar putea sa le faca sa repete mereu aceasta iesire dupa ce au ajuns din nou in ea Sfantul Maxim Marturisitorul aduce precizari noi in intemeierea faptului ca miscarea in viata viitoare nu va implica nici o plictiseala El spune ca in acea viata nu va mai fi nici un "interval" (diastaza) intre faptura si Creator299 Daca ea se misca totusi la nesfarsit in Dumnezeu, aceasta miscare e o "miscare stabila"300 Ea e in acelasi timp o gustare a plenitudinii dumnezeiesti, dar experienta acestei plenitudini, fiind o experienta a infinitatii, intretine mereu o vointa de si mai deplina cuprindere a lui Dumnezeu "Eternitatea, departe de a fi uniformitate statica, este in chip minunat mereu reinnoita in experienta spiritului, un inceput absolut"301 "Cel ce urca nu se opreste niciodata, mergand din inceputuri in inceputuri, prin inceputuri care nu au sfarsit"302 Dar fiecare inceput are dintr-un anumit punct de vedere in sine totul Viata viitoare va fi o duminica fara sfarsit, sau paradisul regasit si eshatologia inaugurata, clipa aurorii cu al ei minunat "deodata" si lumina fara asfintit a zilei a opta in care Dumnezeu va fi totul in toate 298 Sf Grigorie de Nyssa, De hominis opificio, p G , 44, col 184 D 299 Sf Maxim Mart , Quaest ad Thalas 59, Filoc rom iii, p 320: "De cand omul a aruncat prin neascultare, de indata ce a inceput sa existe, inapoia sa originea proprie , cautandu-si cu staruinta tinta sa finala, da de originea sa" 300Quaest ad Thalas 65, Filoc rom iii, p 437 301 Olivier Clement, Notes sur le temps (ii), in: Messager de l’Exarchat du Patriarche russe en Europe Occidentale, nr 27, 1957, p 140 302 Sf Grigorie de Nyssa, in: Cant Cant , Hom Viii, P G , 44, col 941 BC Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 304 Aceasta arata ca sfarsitul sau viata de veci nu este o simpla revenire la inceput, o revenire la un punct de unde poate reincepe ciclul temporal, ci o inaintare in acelasi infinit El nu inseamna o inaintare intr-un timp linear nesfarsit, caci sta la sfarsitul timpului, ci intr-o infinitate gustata mereu, dar care nu satura niciodata Daca viata viitoare e o miscare, ea nu e o "miscare transformatoare" a fiintelor, zice Sfantul Maxim Marturisitorul, ci o miscare stabila sau o stabilitate mobila, o miscare care le mentine vesnic in ceea ce sunt si in Cel ce este, intarindu-le si crescandu-le totodata Caci e o miscare nemijlocita in jurul primei lor cauze nemiscate, de care impartasindu-se tot mai mult nu se pot corupe "Deci pana ce firea se afla in lume in chip temporal, e supusa miscarii transformatoare, din pricina stabilitatii marginite a lumii si a coruperii prin alterare in cursul timpului Dar ajunsa in Dumnezeu, va avea, datorita monadei naturale a Celui in care a ajuns, o stabilitate pururea in miscare si o identica miscare stabila, savarsita etern in jurul aceluiasi Unu si Singurul E ceea ce numeste Scriptura salasluirea statornica si nemijlocita a celor create, in jurul primei lor cauze"303 Ea se misca vesnic fara alterare, se misca stabil in jurul lui Dumnezeu, netrecand de la El la altceva, pentru ca El nu are un hotar Nemarginirea Dumnezeirii, sau a vietii ei, care se face viata a celui ajuns in Dumnezeu, asigura stabilitatea eterna a aceluia, tocmai intrucat se poate misca si se misca etern in jurul Lui, sau in El, bucurandu-se fara saturare de iubirea Lui nemarginita identitatea infinita a lui Dumnezeu, in jurul Caruia se misca si de Care se impartaseste nemijlocit faptura, inlatura timpul Caci "timpul e o miscare circumscrisa" de o granita, la care faptura isi afla sfarsitul, intr-o lume care e si ea un spatiu, sau un continut marginit304 Dar existenta mai presus de timp a fapturii nu e ca vesnicia Celui ce e mereu acelasi Ea e miscare in jurul Celui vesnic si nu e nemiscata ca Acela; "stabilitatea" ei se datoreste "miscarii" in jurul Lui Faptura nu are prin sine vesnicia, ci numai ca o participare la Cel vesnic De aceea, vesnicia patrunde in temporalitatea ei, sau stabilitatea in miscarea ei, pe masura ce ea inainteaza in Dumnezeu Dar deplina existenta mai presus de timp a ei vine la sfarsitul existentei ei in timp si niciodata nu ajunge la fel cu existenta infinit mai presus de timp a lui Dumnezeu in vesnicia ei (aiwnioth") se pastreaza rezultatul timpului si ea se misca mai departe spre vesnicia (aidioth") lui Dumnezeu, care nu vine din timp si nu se misca spre altceva Aceasta se vede nu numai in simbolizarea acelei existente prin Duminica ce sta la sfarsitul ciclul temporal al saptamanii, sau al timpului, dar si la inceputul lui, ci si in simbolizarea ei prin Cincizecime, ca inceput al vietii vesnice in Duhul Sfant, redat deplin fapturii si ca sfarsitul deplin al timpului sau al saptamanii de saptamani, de cand a inceput viata cea noua a creaturii prin invierea Domnului; sau, ca sfarsitul lui cinci inzecit sau al intregii vieti orientate 303 Sf Maxim Mart , Quaest ad Thalas 65, Filoc rom iii, p 439 304 idem, op cit , p 438 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 305 prin cele cinci simturi spre lumea vazuta "Caci El este si Cincizecimea, ca inceput si sfarsit al lucrurilor si ca Ratiune, in care se cuprind toate prin fire Caci daca Cincizecimea cade dupa perioada unei saptamani de saptamani, ea este o zecime incincita Dar aceasta inseamna ca natura celor create, care dupa ratiunea sa e incincita din pricina simturilor, dupa strabaterea naturala a timpului si a veacurilor se va salaslui in Dumnezeu, Cel unul dupa fire, nemaiavand nici o margine, caci in Dumnezeu nu este nici un interval"305 "Taina Cincizecimii este deci unirea nemijlocita a celor providentiati cu Providenta, adica unirea cu Cuvantul prin lucrare Providentei, unire in care nu se mai arata nici timp, nici devenire"306 Dar ajunsa din miscarea temporala in vesnicia unirii cu Dumnezeu cel fara hotar, faptura va continua totusi sa se miste in El, dar intr-o miscare stabila, care nu o transforma, ci o indumnezeieste la nesfarsit Sfantul Maxim Marturisitorul a aparat in chip magistral, in opera sa "Ambigua", valoarea miscarii temporale a creatiei spre Dumnezeu in timp, impotriva lui Origen, care socotea miscarea ca o cadere a sufletelor din "pliroma" initiala, in timp ce Sfantul Maxim o socotea sadita de Dumnezeu in creatura si ca manifestare a dorului acesteia spre El si a atractiei exercitate de El asupra ei Dar tot Sfantul Maxim a afirmat in aceeasi scriere ca miscarea stabila a creaturii in Dumnezeu in viata viitoare, nu e un efort al ei, ci un dar inepuizabil al lui Dumnezeu, ca indumnezeire fara sfarsit a ei din partea lui Dumnezeu iar amandoua aceste miscari Sfantul Maxim le-a inteles ca o crestere a iubirii intre Dumnezeu si om, ca si intre oamenii insisi in Dumnezeu in viata pamanteasca iubirea este o expresie a unui efort al omului care dezvolta o potenta sadita de Dumnezeu in el, in viata viitoare ea este experienta unui har al lui Dumnezeu mai presus de puterile omului E odihna omului in bucuria iubirii nemarginite a lui Dumnezeu fata de el iubirea trebuie sa ajunga odata la o stare in care sufletul se odihneste in ea; dar odihna aceasta nu e monotona, ci mereu noua, mereu surprinzatoare, desi mereu aceeasi Pentru ca Cel iubitor e nesfarsit in darurile Sale si omul e ajutat sa creasca in bucuria de aceste daruri mereu noi, mereu sporite, dar ale aceleiasi iubiri, ale Aceluiasi iubitor Numai o persoana suprema poate da aceasta bucurie mereu noua si care e totodata odihna si aceeasi odihna Natura, sau te plictiseste prin monotonia ei, sau iti cere un continuu efort de a o organiza iti cere un efort care de la o vreme te oboseste si ea nu daruieste de la sine, ci trebuie mereu cucerita Daca n-ar veni odihna de la persoana, si in ultima analiza de la Persoana suprema, omul ar ramane mereu neimplinit in setea lui de iubire, manifestata in daruirea benevola a Aceluia Daca iubirea aceasta ar fi finita, omul nici nu s-ar odihni statornic, nici nu s-ar 305 idem, op cit , p 437 306 ibid , p 439 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 306 misca statornic in ea, ci sau ar cobori din ea plictisit, sau ar trece mai departe, sau ar amorti in descurajarea imposibilitatii de a gasi undeva iubirea deplina iubirea care odihneste vesnic trebuie sa fie infinita, apofatica, ca sa ne putem misca si odihni vesnic in ea307 "Ziua a opta nesfarsita, zi a luminii neapuse simbolizata prin duminica, semnifica tocmai aceasta stabilitate sau odihna vesnica in iubirea infinita a lui Dumnezeu Ziua a opta si prima este prezenta (parusia) atotluminoasa a lui Dumnezeu, venita dupa oprirea celor ce se misca; a lui Dumnezeu, Care Se salasluieste, dupa dreptate, intreg in fiinta intreaga a celor ce s-au folosit bine prin vointa de ratiunea existentei, si Care singur le daruieste vesnica existenta buna prin participarea la Sine, intrucat El singur este in mod propriu si exista pururea si e bun"308 2) Dar miscarea se va putea opri nu numai in vesnica odihna fericita in iubirea infinita a lui Dumnezeu, ci si intr-o stare contrara ce nu va putea fi nici ea depasita Pe cei rai miscarea ii va face sa se opreasca intr-o "vesnica existenta nefericita"309, care va fi pecetluita prin Judecata din urma Daca "vesnica existenta fericita" vine din prezenta lui Dumnezeu cel ce este cu adevarat, "vesnica existenta nefericita" vine din absenta Celui ce este, deci inseamna o inspaimantatoare imputinare de existenta La Judecata din urma se va arata ca e posibila si o astfel de existenta Acest minus suprem va fi demascat ca raul extrem in toata goliciunea lui, negandu-i-se la Judecata orice aparenta de bine, orice iluzie de consistenta, inlaturandu-se orice echivoc obiectiv si subiectiv despre o existenta satisfacatoare a lui Raul va aparea atunci ca totala desfigurare a existentei in cei stapaniti de el, in totala lui lipsa de lumina si in tot vidul lui de continut Dar aceasta va constitui pentru subiectele extreme ale raului suprema suferinta, desigur o suferinta care constituie in acelasi timp elementul lor, nefiind capabile de o alta stare Va fi si aceasta o revelatie culminanta310, Golul raului se va arata in deplinatatea lui Dar aceasta va insemna o definitiva infrangere a lui, dupa ce a fost lasat sa epuizeze toate mastile binelui pentru eventuala lui biruinta Raul se demasca atunci cand a ajuns la disperare, cand vede ca nu mai are nici un rost sa se disimuleze, stiind ca nu mai are pe cine sa castige prin inselaciune Starea lui demascata e in acelasi timp una de cumplita rautate si de totala nenorocire provocata de o intoarcere a intregii zidiri de la cei dominati de el, cauzata de refuzul total al lor 307 idem, ibid Sfantul Simeon Noul Teolog spune ca sfarsitul miscarii in Dumnezeu e fara sfarsit, sau desavarsirea ei e mereu in miscare de desavarsire Caci sfarsitul miscarii la marginea lumii coincide cu inceputul desavarsirii fara sfarsit (Symeon le Nouveau Theologien, Catecheses, tom ii, p 380, ed cit , in: Sources Chretiennes, nr 104 ) 308 Sf Maxim Mart , Ambigua, P G , 91, 1392 D 309 idem, ibid , col 1302 310 idem, Ep i, P0 , 91, col 381: "Cine va surpa tartarul care mugeste si abisul din sanul lui care fierbe impreuna cu el? " Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 307 de a mai avea vreo legatura cu ceea ce exista consistent Caci zidirea insasi e refuzata de aceasta suprema rautate, ca si Dumnezeu311 Viata celor din iad nu va fi luminata de zambetul fetei lui Dumnezeu, caci ei sunt incapabili sa priveasca la ea Un intuneric deplin al singuratatii si al necunoasterii si nerecunoasterii aspectului spiritual si fundamental al celor ce exista se va asterne peste ei si o totala lipsa de incredere in bine si de nadejde de a li se mai schimba soarta, prin sensibilitatea fata de bine, va domni peste ei Au intrat si ei intr-o neputinta de a se mai schimba Taina chinurilor vesnice echivaleaza cu taina imbolnavirii iremediabile, mai bine zis a mortii vesnice a celor ce ajung in ele312 E taina invartosarii extreme a fapturii in trasaturile raului, in urma practicarii lui Dumnezeu si semenii nu mai sunt traiti ca uitandu-se la ei si vorbind cu ei, pentru ca ei nu mai pot sa se uite la aceia si in aceia, si nu se mai pot afla in dialog cu aceia Non-vointa continua de comunicare a devenit neputinta totala si definitiva de comunicare, ramanand in acelasi timp non-vointa Starea aceasta e in acelasi timp o pedeapsa si o stare voita Chiar daca afla in timp vreo anumita satisfactie in aceasta inchidere, in secret, eu-ul sufera in aceasta exclusiva autoafirmare Ea devine chinuitoare la maximum cand se prelungeste la nesfarsit Chiar in timp, daca ar fi totala si sar prelungi prea mult, ea ar echivala cu moartea in ea omul ar pierde graiul; el nu s-ar mai putea exprima pe sine, n-ar mai afla in aceasta situatie de inchidere totala in sine cuvantul care sa-l mantuiasca "Aici se arata sensul mai adanc al afirmatiei ca eu-ul exista obiectiv numai in Cuvant"313 "Ratiunea este, ca organ al primirii cuvantului, ochiul spiritual al omului si precum surzenia urechii este semnul inchiderii fiziologice, asa irationalitatea nebuniei este expresia inchiderii spirituale Dar aceasta este inchiderea eu-ului in fata lui tu "314 Legatura intre ratiune si cuvant o cunoastem de mult de la filozofii greci si de la Parintii rasariteni, la care logos inseamna deodata si ratiune si cuvant Ca si la Sfintii Parinti, la Ebner, legatura intre ratiune si Cuvant este atotcuprinzatoare: cuvantul este expresia ratiunii si prin rostul lui de intretinere a comuniunii este expresia relatiei eu-ului cu tu Dar prin aceasta s-a pus in relief un nou inteles al ratiunii, corespunzator acestui aspect al cuvantului: ratiunea e nu numai organul cautator de sensuri, ci si cautator de comuniune, care, de altfel, cuprinde in el insusi sensul adevarat al existentei Ratiunea 311 idem, ibidem: "Cine nu se va teme de raul mai grozav decat toate: de intoarcerea fetei lui Dumnezeu, Cel prin fire bland si de oameni iubitor si milostiv, de la cei ce pentru rautatea vinei lor s-au infundat in atatea rele, intorcandu-se si scarbindu-se impreuna cu El toata zidirea, indignata cu dreptare impotriva lor, ca L-au silit pe Dumnezeu Cel prin fire bun si singur iubitor de oameni sa li Se arate astfel? " 312 Sunt sugestive consideratiile lui Sartre despre neantul care se instaleaza in fiinta ca intr-o coaja 313 F Ebner, Das Wort und die geistigen Realitaten, Pustet, 1921, p 103, urm 314 idem, ibid , p 81 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 308 corespunde, in amandoua sensurile, cuvantului; ea e cuvantul intreg si desigur ca intre aceste doua sensuri e o stransa legatura Creatura rationala cauta intelesuri pentru a le comunica; in comunicare isi afla existenta ei supremul inteles intelesurile talmacesc comuniunea, si comuniunea se face in ambianta intelesurilor Ziua a opta va fi ziua luminii neinserate, pentru ca va fi ziua luminii intelesurilor nesfarsite intretinute de comuniunea nesfarsita; iadul, dimpotriva, va fi locul intunericului vesnic al lipsei de orice inteles, pentru ca e al lipsei de orice comuniune Omul este facut dupa chipul Cuvantului dumnezeiesc, al Ratiunii divine, atat in intelesul de fiinta rationala, cat si in intelesul de fiinta cuvantatoare Caci acestea nu exista una fara alta Omul vorbeste totdeauna raspunzand; el vorbeste pentru ca trebuie sa raspunda altuia, pentru ca intelege ce-i spune altul si pentru ca poate sa-i dea un raspuns inteles aceluia si el faptuieste, adeverind cuvintele sale de raspuns Prin aceasta devine om si el si-i ajuta si pe ceilalti sa se desavarseasca in aceasta calitate, sensibilizandu-se pe sine si sensibilizand pe ceilalti El vorbeste si faptuieste pentru ca trebuie sa dea corp trebuintei de a raspunde Oamenii se afla prin fiinta lor pusi in necesitatea de a raspunde pentru a se actualiza ca oameni si a face si pe ceilalti sa se actualizeze ca oameni Copilul invata sa vorbeasca si sa savarseasca faptele asteptate, pentru ca trebuie sa raspunda mamei Dar si ea il invata sa vorbeasca si sa savarseasca faptele cuvenite dintr-o raspundere fata de forul suprem care-i vorbeste, Dumnezeu Oamenii au fost creati cu necesitatea de a raspunde, si prin aceasta raspund Cuvantului dumnezeiesc Ei rationeaza pentru ca trebuie sa actualizeze umanitatea lor in cuvinte si in fapte, raspunzand cu un sens, raspunzand drept; pentru ca Ratiunea dumnezeiasca si Cuvantul dumnezeiesc ia facut rationali si cuvantatori, i-a pus in legatura indisolubila a vorbirii si a faptuirii rationale in comuniune Prin pacat omul a cazut deodata din rationalitatea adevarata si din exercitiul cuvantarii iubitoare a comunitatii depline cu semenul sau, pentru ca sa slabit in el legatura cu Ratiunea, cu Cuvantul dumnezeiesc, raspunderea ascutita fata de Acela Cine nu mai traieste deplin responsabilitatea fata de Dumnezeu, nu o mai traieste nici fata de semenul sau; si invers in ratiunea lui au intrat trasaturi de perversitate, cuvantul a devenit adeseori mincinos, mijloc de aparenta comuniune, nu de comuniune adevarata Ratiunea a cautat sensuri in placeri egoiste, nu in comuniune: a devenit egoista, exprimandu-se in cuvinte nesincere, in fapte contrare altora, care nu mai cautau si nu mai realizau comuniunea reala, pentru ca omul isi ascundea prin ele planurile egoiste ce nu mai putea fi de folos altora ci urmareau raul lor Cuvantul dumnezeiesc care sadeste in noi trebuinta cuvantului ca raspuns la apelul Lui, Ratiunea suprema care ne-a inzestrat cu ratiune pentru a putea vorbi cu inteles, pentru a restabili in om cuvantul si ratiunea, S-a facut El insusi om care raspunde lui Dumnezeu si oamenilor cu inteles la toate apelurile Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 309 lor, spre a fi de model fratilor Sai intru umanitate, ca sa se ajute si ei unii pe altii prin cuvintele si faptele lor cu inteles si sa se dezvolte ca oameni deplini si adevarati Dar Cuvantul si Ratiunea fiind persoana e si izvorator de fapte, deci face pe om izvor de fapte drepte, prin care se dezvolta pe sine cum se cuvine si sensibilizeaza umanitatea din altii, prin iubirea ce le-o arata Caci aceasta e persoana: izvor de fapte si de cuvinte iubitoare pentru altii Numai asa devine om adevarat subiectul lor cat si cel carora li se adreseaza Fiul lui Dumnezeu facandu-Se om, S-a facut si izvor direct de fapte iubitoare si de cuvinte transmutatoare de cunostinta la nivelul nostru, dovedindu-Se El insusi omul adevarat si sensibilizand in veci umanitatea celorlalti Caderea din cuvantul drept, revelator al unei realitati adevarate, si din fapta iubitoare si, cu aceasta, din legatura cu Hristos, Cuvantul dumnezeiesc si omenesc iubitor si cu Subiectul faptei desavarsitoare de om, - este in iad totala iar aceasta inseamna ca in iad e totala caderea din lumina sensurilor si a comuniunii, ca si din chipul omului autentic, cel dupa modelul lui Dumnezeu E o cadere din legatura cu Cuvantul care-l obliga la raspunsuri cu cuvantul si cu fapta si din Ratiunea care-i tine in fata ratiunii sensurile realitatii adevarate E o departare totala de la fata Cuvantului si a Ratiunii iar aceasta totala cadere din sensuri si din comuniune echivaleaza cu nebunia, cu refuzul realitatii pe care o inlocuieste sau o stramba cu produsele halucinatiei sale, iar aceasta e un izvor de chin nemarginit Pentru ca simultan cei ce patesc aceasta sunt intr-o temere continua de o realitate strambata halucinant De cate ori nu vedem pe unii, pe care o susceptibilitate bolnavicioasa, intretinuta de un orgoliu nemasurat, ii face sa se chinuiasca in fata noastra de temeri si de banuieli imaginate, neacceptandu-ne in nici o atitudine fata de ei, nici de ingaduinta, nici de intelegere, nici de indiferenta, nici de atentie, nici de vorbire, nici de tacere, redusi la o neputinta chinuitoare si reducandu-ne si pe noi la neputinta de a-i ajuta, in aceasta necontenita roadere a lor de catre ei insisi Noncomuniunea si non-rationalitatea lor nu-i o desfiintare a comuniunii si a ratiunii prin mutenie si intuneric, ci o pervertire a lor: ratiunea le serveste de chin, nonsensul vietii lor sta in dezorganizarea haotica a sensurilor, auzirea cuvintelor altora e un motiv de tot felul de banuieli, non-comuniunea sta in comunicarea fara efect a acestei nevindecabile lipse de sens si in agatarea de cuvintele altora si de existenta lor pentru a se chinui si mai mult, stramband tot ce li se comunica, reducand la efecte rele toate legaturile lor cu ceilalti Dar cazurile si situatiile acestea cunoscute pe pamant sunt numai o parte din non-comuniunea si non-rationalitatea iadului in aceste cazuri numai unul e nebun si poate nu cu totul Ceilalti sunt sanatosi, dar neputinciosi de a-l ajuta, milosi si dornici macar in parte de a-i comunica o putere in iad insa toti sunt intr-o nebunie lucida totala, adica deplin orbi si surzi fata de ceilalti, sau cu o privire si cu o auzire perversa, comunicandu-si neputinta de comunicare, stramband orice comunicare intr-o comunicare lipsita de putinta reala a Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 310 comunicarii, plangand si scrasnind din dinti cu disperare, fiecare langa zidurile surde, plangatoare si scrasnind din dinti si ele, pe care le constituie fapturile celorlalti; plangand si scrasnind din dinti pentru neputinta comunicarii si pentru rautatea ce si-o comunica totusi prin aceasta, rautate pe care fiecare o simte in ceilalti fata de el, marita halucinant Caci vad in toti fata satanei Chinul in care se afla este din aceasta cauza un "vierme neadormit" Dimpotriva, cei din rai sunt readunati in Cuvantul, prin Care si dupa chipul Caruia au fost facuti, devenind la maximum asemenea Lui (Ef 1, 10) Precum Acela e Ratiunea tuturor ratiunilor, sau Sensul in care se vad luminate sensurile tuturor, dar in acelasi timp Unul, din unitatea Treimii ca Dumnezeire a carei viata e iubirea fara sfarsit, asa cei ridicati in El poarta in forma cea mai luminoasa pecetea Lui, nesaturandu-se de contemplarea sensurilor fara sfarsit in El si de comuniunea iubitoare, caci participa prin El la iubirea Sfintei Treimi intr-un fel oarecare nici in iad nu mai e timp, pentru ca nu se mai experiaza in el nimic nou, pentru ca unde nu e dialog si nu mai e speranta, nu mai e istorie Dar eternitatea de acolo e un chin nesfarsit, e eternitatea tragicului fara iesire, prapastia fara fund a disperarii, eternitatea intunericului, a haosului de nesfarsite impletiri absurde de nonsensuri, eternitatea pierderii si inlantuirii in aceasta stare disperata a unui labirint fara iesire si fara noutate Cu o plasticitate de mare continut spiritual a descris cele doua stari ale vesniciei Sfantul Chiril din Alexandria: "Dreptii dantuiesc, pacatosii sunt legati Dreptii canta, pacatosii se tanguiesc Dreptii au cantarea, pacatosii, prapastia Dreptii in sanurile lui Avraam, pacatosii in torentele de foc ale lui Veliar Dreptii in odihna, pacatosii in osanda, Dreptii se racoresc, pacatosii ard Dreptii se veselesc, pacatosii se usuca de intristare Pe drepti ii va desfata vederea lui Dumnezeu, pe pacatosi ii va intrista vederea focului Dreptii in camara de nunta, pacatosii in haosul infinit Dreptii in lumini, pacatosii in intunecimea furtunii Dreptii cu ingerii, pacatosii cu demonii Dreptii in mijlocul luminii, pacatosii in mijlocul intunericului Dreptii mangaiati de Mangaietorul, pacatosii chinuiti de demoni Dreptii in fata tronului Stapanului, pacatosii in fata intunericului chinuitor Dreptii vad pururea fata lui Hristos, pacatosii stau pururea in fata diavolului Dreptii sunt initiati de ingeri, pacatosii de demoni Dreptii in cer, pacatosii in abis"315 315 Omilia 14, Despre iesirea sufletului si despre a doua venire a Domnului P G , 77, col 1680-1681 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 311 Cuprins TEOLOGiA DOGMATiCA ORTODOXA 1 PARTEA A CiNCEA : DESPRE SFiNTELE TAiNE 3 i Sfintele Taine, in general 4 Notiunea Sfintelor Taine 4 1 Componenta creationala a Tainelor 4 2 Baza hristologica si ecleziologica a Tainelor 6 a Lucrari vazute si lucrari nevazute, sau trupul, sufletul si harul lui Hristos 9 b Hristos, savarsitorul nevazut al Tainelor 11 c Caracterul hristologic si bisericesc al Tainelor 14 d Preotul, savarsitorul vazut al Tainelor 18 ii Sfintele Taine in special 23 A Taina Sfantului Botez 23 1 Unirea intre apa si Duhul Sfant ca san al omului nou 23 2 Eficienta multipla a actului Botezului si a declaratiei rostite de preot 26 a Botezul ca moarte a omului vechi si ca renastere 26 b Botezul, ca putere de crestere spirituala continua 31 c Botezul ca refacere a chipului lui Hristos in om 33 d Botezul, usa de intrare in Biserica 38 3 Necesitatea absoluta a Botezului pentru mantuire si Botezul copiilor 40 B Taina Mirungerii 43 1 Legatura intre Taina Botezului si a Mirungerii 43 2 Lucrarea speciala a Sfantului Duh, in Taina Mirungerii 45 3 Semnificatia actului vazut al Mirungerii 49 C Dumnezeiasca Euharistie 54 1 Legatura intre cele trei Taine ale initierii (introducerii in Biserica) 54 2 Prezenta reala a trupului si sangelui Domnului in Euharistie, 62 si prefacerea painii si vinului 62 a Prezenta reala a trupului si sangelui Domnului in Euharistie 62 b Prezenta trupului si sangelui Domnului in Euharistie si prefacerea painii si vinului 67 3 Euharistia ca Jertfa si ca Taina 70 4 Preotul ca savarsitor al Euharistiei 78 D Taina Marturisirii 82 1 instituirea Tainei si practicarea ei de la inceputul Bisericii 82 2 Elementele constitutive sau fazele Tainei 86 a Marturisirea pacatelor si valoarea ei spirituala 86 b Epitimiile recomandate de preot 90 c Dezlegarea data prin preot penitentului 95 E Taina Hirotoniei 97 1 Deosebirea Hirotoniei de celelalte Taine 97 2 Preotia nevazuta a lui Hristos, izvorul preotiei vazute din Biserica 98 3 Preotia si unitatea Bisericii 100 4 instituirea preotiei si existenta celor trei trepte ale ei, de la inceputul Bisericii 103 5 Caracterul duhovnicesc al preotiei slujitoare crestine si preotia generala 106 6 Succesiunea apostolica 110 7 Aspectele vazute ale Hirotoniei si puterea nevazuta acordata prin ea 113 a Savarsitorul si primitorul Tainei 113 b Randuiala hirotoniei in cele trei trepte si savarsitorul ei nevazut 115 F Taina Nuntii 119 1 Locul Nuntii intre celelalte Taine 119 2 Casatoria ca legatura naturala pe viata intre un barbat si o femeie 121 3 intarirea si inaltarea casatoriei de catre Hristos 124 4 Aspectele constitutive ale Tainei si semnificatia lor pentru puterea spirituala acordata prin ea 131 G Taina Maslului 136 1 Definitia si scopul principal al Tainei 136 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 312 2 Scopurile secundare ale Tainei 138 PARTEA A sASEA : ESHATOLOGiA SAU ViATA ViiTOARE 142 Sfarsitul vietii pamantesti si viata vesnica 143 i Eshatologia particulara 144 A Moartea ca trecere de la viata temporala la viata eterna 144 B Nemurirea sufletului 158 C Judecata particulara si consecintele ei pentru starea sufletelor 165 1 Necesitatea judecatii particulare 165 3 Autorul si criteriul judecatii particulare 185 4 Martorii, acuzatorii si aparatorii de ia judecata particulara 194 5 Starea sufletelor intre judecata particulara si cea universala 203 a Sporirea in comuniunea cu Dumnezeu a sufletelor celor decedati in credinta 209 b Comuniunea dreptilor intreolalta si a Bisericii de pe pamant cu ei 211 c Rugaciunile Bisericii pentru cei raposati si starea sufletelor din iad 218 d Cinstirea sfintelor icoane 226 e Moastele sfintilor, anticiparea incoruptibilitatii trupurilor inviate si indumnezeite, din veacul viitor 236 ii Eshatologia universala 237 A Sfarsitul chipului actual al lumii si desavarsirea ei 238 1 inaintarea creatiei spre sfarsit 238 2 interpretari ale sfarsitului lumii ca incheiere a istoriei in intregul ei 245 3 Teoria eshatologicului in cadrul istoriei 250 4 Conjecturi despre conditia lumii in momentul sfarsitului 255 5 Semnele sfarsitului si motivul nevazut al sfarsitului lumii 256 B Chipul innoit al lumii si modul trecerii chipului ei actual, in cel innoit 260 1 Venirea lui Hristos, cauza prefacerii lumii si a invierii mortilor 260 2 Caracterul pnevmatizat al lumii innoite si transparenta lui Hristos prin toate 263 3 Frumusetea si incoruptibilitatea lumii innoite 267 C Natura trupurilor inviate 271 1 Diferite teorii insuficiente despre trupurile inviate 272 2 intregimea personala a trupurilor inviate 276 si unirea intre ele 276 3 Misterul materiei induhovnicite 280 4 Bogatia de viata si sfintenia ei, de caracter diferentiat personal in trupul inviat 282 5 Trupurile inviate ale pacatosilor 286 D Judecata universala 290 E Viata de veci 299 Cuprins 311 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 3 313 TEOLOGiA DOGMATiCA ORTODOXA VOL 3 de Pr Prof Dr D Staniloae *************************************** FOLOSiTi TEXTUL DOAR DACA AVETi CERTiTUDiNEA CA ESTE CONFORM CU ORiGiNALUL ROMANESC APARUT iN Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997 PENTRU ACEASTA PROCURATiVA LUCRAREA DOAR DE LA PERSOANE DE iNCREDERE CARE AU VERiFiCAT iNTEGRiTATEA TEXTULUi, SAU DESCARCATi-O DE PE SiTEUL http:  www angelfire com space2 carti  sau cereti referinte la: apologeticum2003@yahoo com Rugati-va pentru cei ce au trudit la realizarea acestei versiuni digitale ************** APOLOGETiCUM 2003 ************** 